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مقدمم ؛ مؤلف ..- ٭“ ٭٭“ پ6 ...تن ۳۶۱ھ 
ستن قوائین (دفعات ۶۴"۳')' تا 83) 8 دہ مور اثان 
سب اولاد 
اکیسواں بای 
صفحهہ صفحهہ 
ہم سب کی تعریف ... سس ےمم آ۸م ثبوت نسب بذریعہ دعویٰ ۹۹1..۰ھ۸ 
ہم+۔ اقسام لسب ے6 جب ۸مم ا وم)۔ سب بذریعہ شہادت ہد ے5 ھ۸ 
دم رہ نسب کے اثراتػض ... ہے ۸۷۹ آ ,۵رہ نسب فطذریعہ اقرار ... ہے ۳یہ۸ 
وم ۔ جائز النسبی ۰- .۵۰ہ | ۱قں۔ اقرار بالنسب ے رجوع ہے قےہ 
ےم ثبوت اسب ہد حکم شرعی ...ہہ | ۰,۔ متبنیٰ بنانا ٠‏ ہے ٹیہ 
حعضات 
ہائیسواں باب 
٣-۔-‏ جس تھی 7 ہس ےے۸ ۵۹؛۔ بچوں کی پرورش کرے والوں کی 
۳ن ۔ ماں کے بعد رث شتہ دار عورتوں کا شرائط . و“ ۰.۰م۹ھ 
حق 2 ۸۹۱۱۰۰۰ ۱ ی08۰ ناقابل حضانئت قرار: 
۵۔ مردوں کا حق حضالت کر رر پاق ہیں 8 ۷۰ہ 
ہو “6 نفقۂ اولاد وآباہ و اجداد ۰ 
ٹٹیسواں باب 
ہد ؛۔ اولاد کے نفقے کی ذبہ داری ۹٠.....‏ (ہ) والدین کے فلس ھوے کی 
+؛۔ اولاد کا صحیحالنسب هوناضروریے ۹۱١‏ صورت ہیں ... .م۹۱ 
٭ور۔ ماں اور دادا کی ذمہ داری ہے م۹۱۴ ۔ آباء و اجداد کا نفقفب ہہ ۹8۱۵ 


(ر) باب کے مفلس ھوے کیصورت میں م۱ | +ہ,۔ دیگر رشتہ داروں کا نفقہ مہ ۹۷۰ 


ھ٢‎ 


جموعۂ قوائین اسلام 


ے4۹ 
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چوبیسواں باب 


صفحبں 


1۷۴ هبہ کی تعریف ری‎ -٣۳٣ 


ہ+ے۔ هبة تفصیلی 


مہ ؛۔ العقاد ھبہ ۵جو سے ؛۔ ھبد تاحین حیات ۔ 
۵ شہادت ہبہ .۳۵۰| ے!۔ ھبد رقبیٰ 
1۹۔ ہبہ کی تکمیل حم ۵ے۱۔ ھب بالعوض 
ےہ اھلیت جبە : ...۳م ٘ ہے هبه بشرط عوض .۔۔. 
7ے کی اقیاء اف جار ہے ہ.. ۵م۹ ےے١۔‏ ھهبِة موقوف 
۹۔ جبہد کا تحریری هو۔ا ضروری نہیں ... وم ۱ ہے؛۔ هب مشروط 
ہے١۔‏ مشاع کا ہبہ ٭مچ | ۹ے١۔‏ ھب بحالت مرض الموت 
وے؛۔ دویا دو نے زیادہ اشخاص کے لام ۱۸۰۰۱ صدقہ ٠‏ 
شید .- جوم | ۱۔ عاریت 
٭" 
وف 
پچیسواں ہاب 
٢‏ ۔ تعریفات ہی م۷٠۱۰‏ ۲ور تسیخ وف" ۔۔۔ 
۴ الفاظ وقف عم .ے. ۹ م٠۱‏ ] م۹۳ ؛۔ تولیت وقی ۰ 
م۴ہ۔- جواز وقف - ..ہ ۱۰۵۴۳ ] م9 م۔ اھلیت متولی 
۵ء۔ اقرار وقف بجالت صحتوم ضالموت ۰۹۹ ۵ء متولی کی معزولی اور تقرر جدید 
٦۹۔‏ مقصد وقف ... ۱۱۰۹۹ وو؛۔ جائداد موقوئہ کی متقلی 
ےہ۱۸۔ سشاع کا وقف مہ ١۹١۹‏ وغیرہ 7 
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۰ء وقف بحالت رض الموت ۰ٰ۰( ْ ۹و ں۔ معاوضۂ متولل ‏ ... 
۱ وقف على الاولاد ۰ ١ ٣ ١۰۹‏ ] ہ٠٠۔‏ متولں کے تصرفات 
اشارے و فہرست کنب 
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مم ص-بفہناز 

عای جناب جسٹس ارد تو مت صاحب 

سایق چیف جسٹس سبریم کورٹ ہ پاکستان 
زیر نظر کتاب ؛ جموعة قوائین اسلام کی تیسری جلد ہے ۔ يد سلسلہه کتب چند 
سال قبل جناب تنزیل الرحمن صاحب ایڈووکیٹ کراچی نے ادارهۂ تقیقات اسلامی کک 
نگرانی اور سر پرستی میں شروع کیا تھا ۔ پہلی دو جلدوں میں قانون ازدواج اور 
قانون طلاق کے سسائل کا جائزہ لیا گیا تھاء اس جلد میں ئسب اولاد ء حضالت ء 

نفتة اولاد و آبا و اجداد ء ہبه اور وقف کے اہم موضوعات پر بحث کی کئی ےہ - 


فاضل مولّف علمی حلقوں میں جانی ہہچانی شخصیت ہیں ۔ ان ک شائع شدہ تالیفات 
ے انہیں تعارف سے ے نیاز کر دیا ہے ۔ ان کا اسلامی فقد کا مطالعد وسیع ہے اور وہ 
دیگر اسلامی مالک میں قانون کے ارتقائی بہلوؤں اور جدید قانونی نظریات ے بھی واقف 
ہیں ۔ اس لیے آن کا انداز نظر اور پیرایہ تحریر متوازن اور حامل احتیاط ےہ ۔ بلکہ اگر 
یه کہا جاۓ کہ وہ اجتہاد کی بجاۓ ء قدامت پسندی کی طرف زیادہ مائل ہیں تو کچھ 
ہے جا نہ ھوکا ۔ مثال کے طور پر ء حمل کی زیادہ ے زیادہ مدت کے متعلق وہ حضرت 
عائشہ کے قول پر اتحصار کر کے حاکمہ کرۓ ہیں کہ احناف کا موقف اس بارے میں 
درست ےہ کہ یه قول حضرت عائشہ کی ذاتی راۓ قرار نہیں دیا جا سکتا بلک ا سے 
رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم سے ساعت پر مبنی سمجھنا چاہیے ۔ غور طلب بات یہ ےہ 
که امام مالک ء امام شافعی ء اور امام احمد بن حنبل جیسے فاضل اور ثُقه بزرگوں ے 
اس نقطة نظر ے اختلاف کیا عے ۔ اس ناچیز کا خیال ھے کہ جہاں اس قسم کا اختلاف 
اس اعلول سطح پر موجود ہو اور کوئی صریج شواھد نە پاۓ جائیں جن ہے قول زیر 
بحث کی نسبت مستند طور پر رسول اکرم ہے کی جا سکے تو جدید اجتہاد کے لئے گنجائش 
کے حق میں فیصله ھونا چاہیے ۔ ایسے معاملات میں جو تعببرنص کی بجاۓ ء بادی النظر 


۸۳2(۸ جموعة قوالیٹن اسلام 
میں مشاہدہ پر سبنی ھوں تقلیدی زاوی نکاہ عصری تقاضوں کے منافی ہوکا ۔ محعض راۓے 
کی قدامت اس کی اصابت کی ضامن نہیں ہو سکتی جب تک اس کے حق میں محکم دلیل 


مہیا نہ ہو جاۓ - 

ایسے اختلا‌ق مقامات ہے قطم نظر ء جہاں فاضل مؤلف اجتہادی ضرورتوں سے پہلو 
بچاےۓ نظر آۓ ہیں ؛ اس مجموعہ کی علمی افادیت سے الکار نہیں کیا جا سکتا ۔ ا سے اسلامی 
قانونی ضابطه بندی کی طرف ایک اہم قدم سمجھنا چاھۓے اور توقع رکھنی چایے که 
تحقیق کے اس نقش اول ہے مزید غور و فکر کے لۓ راہیں ہموار ہوں گی ۔ مجھے امید 
ہے کہ اھل نظر فاضضل مؤلف کی مساعی کی کا حقه قد رکریں کے ۔ اور انہیں دعاۓ خیر 


ہے یاد کریں کے ں 
۵ہ کلبرگ ؛ لاھور امم اے> رہوی 


ے٢‏ ستمبر ۲۸ع 


عا یىی جناب جسٹس وحیدالدینی ا مد صاحب 
چیف جسٹس ٴ عدالت عاليه مغربی پاکستان 


قیام پااکستان کے بعد اس ملک میں اسلامی قوائین اور ان کے نفاذ کے متعلق 
گہری دلچسپی ‏ لی جا رھی ے ۔ ے۹ ؛ع کے دستور میں بھی اس اس کا لحاظ رکھا گیا 
ہے اور اس کے تحت پاکستان کے مام موجہ اور آئندہ بناۓ جااۓ والے قوانین کو قرآن 
اور سنت کے مطابق ڈھالنا ضروری قرار دیا گیا ے ۔ ”جموعۃ قوانین اسلام“ جو ادارهۂ 
تحقیقات اسلامی شائع کر رہا ھے اس سسشلے کے حل میں کافی حد تک مد و مہ عاون ثابت 
ھوکا ۔ 

جموعۂ قوانین اسلام“ کے مصنف تنزیل الرحمن صاحب کسی تعارف کے تاج 
نہیں ۔ اس ہے قبل حموعه قوائین اسلام“ کی جلد اول اور جلد دوم شائع ہو چی ھیں ۔ 
موجودہ کتاب اسی سلسلے ی ایک کڑی ےہ جسے جلد سوئثم کی صورت میں شائع کیا 
جا رہا ےے ء فاضل مصنف ۓ اس جلد میں نسب اولاد ء حضانت ؛ هب اور وقف کے مسائل 
کا جائزہ اسلامی قوانین کے نقط نکگاہ سے قرآن و سنت اور فقه کی مستند کتابوں اور 
برصغیر ھند و پاکستان کی اعلول عدالتوں کے فیصلوں کی روشی میں لیا ےہ ۔ مندرجھ 
بالا مسائل اتنے اھم ہیں کہ وہ سوسائٹی میں تقریباً هر وقت پیش آے تھیں اور ان 
مسائل پر فاضل مصنف نۓ بہت ھی خوی کے ساتھ اپنے خیالات کا اظہار کیا ھے ۔ 

اس کتاب کی سب سے بڑی خوی ید ہے کهہ مصنف نے نہ صرف مندرجہ بالا 
مسائل پر قرآن اور حدیث ک وق میں بحث کی لے بلکہ فقه کی مستند کتابوں نے 
فقیہوں کے اختلاف پر بھی کاق روشنی ڈالی هے ۔ اس کے علاوہ وہ دیگر اسلامی 
مالک میں رائ الوقت قوائین کو زیر بحث لاۓے ہیں ۔ ”جموعة قوانین اسلام“ ایسی 


۸۳٠‏ جموعة قوانی‌ں اسلام 


۹ 
کتاب کی ضرورت ہمارے ملک میں عرصۂ دراز ہے محسوس کی جا رھی تھی ۔ تنزیل الرحمن 
صاحب ‏ نے اپنی تصنیف سے اس اھم ضرورت کو پورا کرے میں بڑی مدد دی ے۔ 
اس لتاب کی دوسری خصوصیت یہ ے که فاضل سصنف نۓ اس میں کسی خاص اسلامی 
طبقے یا فرقے کی رائے کا پراپیگنڈہ نہیں کیا ےے بلک ہر سشئلے پر مختلف پہلووں اور 
گکوشوں ے غور کیا ہے ء فقہاء کی ختلف آراء ببان کرئۓے کے بعد انہوں نۓ اپنی راۓ 
کا بھی بڑی خوش اسلوی ہے اظہار کیا ھے ۔ 


اس سلسلے میں حکومت کی ہساعی قابل ستائش ہیں ۔ دستور یىی شق ۹و؛ کے 
تحت اسلامی سشاورتی کونسل قائم کی جا چکی ےہ جس کا کام پاکستان میں مروجھ قوانین کو 
قرآن اور سنت کی مطابقت میں لانا اور شرعی قوائین کے نفاذ میں حکومت اور قانون ساز 
اداروں کو مفید مشورے مہا کرنا ہے ۔ ادارۂ تمقیقات اسلامی کا قیام بھی اسی 
سلسلے کی ایک اھم کڑی ےہ جسے عمل میں لاکر حکومت نے ملک اور قوم کی ہہت 
خدمت کی تھے ۔ خاص طور پر اسلامی قوالین کے سسائل کو غیر جالب داراله طریقے 
سے پیش ڈرنے کے لیے فاضل مصنف جیسے شخص کا انتخاب قابل استحسان ے ۔ 


میس اس ثتاب یق اشاعت پر ادارۂ حقیقات اسلامی اور حناب تنزیل الس صاحمب 
دونوں لو مبارکباد پیش کرتا ہوں ۔ مجھے یقین وائق ہے کہ اس کتاب سے اسلامی 
قانون دان طبقے دو مفید مدد ملے گی اور جن مسائل میں اختلاف راۓے عے ان کا حل 
بھی سہل ہو جائے گا۔ 


١‏ اگست ۰ ےم 


سے 

”قانون“ ایک یونانی لفظ ھے جو سریانی کے ذریعة عری میں آیا اس کے اصلی 
معنی ”مسطر“ کے ہیں ۔ بعد میں یہ لفظ قاعدۂ كلیه کے معنی میں استعمال ہوے لگا ۔ 

”قانون“ اپنے عام اصطلاحی معنی میں ”باھمی سلوک اور روابط کے موعة 
اقدار×“ کا نام ےہ جب کہ اپنے قدیم معنی میں ”ال حکومت کی سرضی اور فرمان“ 
کا دوسرا نام قانون تھا ۔ 

زمانه قد میں لفظ ”قانون“ کا اطلاق دینی امور اور دنیاوی معاملات دونوں پر 
ھوتا تھا لیکن بعد میں مغری اقوام کے فلسفہ قانون کے تحت اس کا استعال دنیاوی معاملات 
کے لیے حکومت کے وضع کردہ قواعد کے ساتھ غصوص ھوکر رہ گیا ۔ چنائچہ قانون اپنے 
موجودہ معنی میں انسانی زندگی کو منضبط کرتے کے لیے قواعد و ضوابط کے ایسے جموعه 
کا نام ےہ جو افراد کی رضامندی ے مرتب کیا جاۓ اور حکومت اسے افذ کرے ۔ 
فقه کی تعریف : 

شرع اسلام میں ”فانون“ کے بجاۓ ”فقه“ کا لفظ استعال کیا جاتا ے ۔ ”فقه“ 
کے لغوی معتی ”سمجھ“ کے ہیں ۔ شرع میں ”فقه“ اس فہم خاص سے عبارت ےہ جو 
کتاب اللہ اور سنت رسول ہے حاصل ہو ۔ کتاب ”توضیح“ میں لکھا ےہ کھ 
”امام ابو حنیفهہ کے وقت میں فقه کا لفظ احکام ظاھر و باطن دونوں کے لے تھا“ یعی فقه 
کی اصطلاح دینی امور اور دنیاوی معاملات دونوں کے لیے استعال ہوتی تھی ۔ چنانچہ 
فقه اپنے وسیع معنی میں اس علم کا نام تھا جو ایک سسلإن کے خدا کے ساتھ ء اپنے اور 
دوسروں کے ساتھ پاۓ جانے والے تعلقات ظاھری و باطْی کے احکام بیان کرتا ے ۔ 
اسی لیے امام ابو حنئیفه رحمةاللہ علیہ ۓ فقه کی تعریف ”معرفة النفس مالھا و ما علیھا“ 


۳۴۳م جموعة قوانیرتب اسلام 
کے الفاظ میں بیان کی تھی جس کا مطلب ےہ کہ فقه نام عے ان احکام کے جاننے کا جو 
نفس انسانی کے لیے مفید اور مضر ہیں چنانیہ اسی لیے امام صاحب نے اس کا نام 
'”'فقه اٴ در“ رٹھا جس کے دائرہ میں عقائد اور اخلاق بھی تھے ۔ لیکن بعد میں لفظ 
''فقہ* کا اطلاق فقط احکام عملی پر ہوۓ لگا ۔ 

امام غحزا لی الشافعی (متوق ە٦٥ۃكػ۵ھ)اے‏ اپی کتاب ”المتصفول من علم الاصول“ 
(صفحات ی۔م) میں لکھا ےٴکە ”اھل الوفع (یعنی اھل لغت) کے نزدیک فقه عبارت ے 
علم و فہم ہے ؛ له فلاں ئ شخص حالتا ے لیی اور برائی کو اور اس کو سمجھتا ےم 
لیکن علاء کے نزدیک فقه عبارت سے جاننے سے احکام شریعت ثابتة کے ء واسطے افعال 
مکلفین کے خاص و جیسے واجب ء ممنوع ء جائز ء مستحب ء٤‏ مکروہ اور یا که معاھدہ 
صحیح ےل پا فاسد یا باہلل اور یە کە عبادت ادا ھوئی یا قضا اور اس کے مانند“ ۔ 

امام علاء الدین الکسانی الحنفی (متوفق ےہ۵ھ) نے اپی کتاب ”'بدائع الصنائع ق 
ترتیب الشرائع" (جلد .؛ صفحہ م) میں لکھا ے کہ القہ اور اس کی صفات کے علم کے 
بعد علم فقہ ے افضل دوئی علم نہیں ۔ جس سے حلال و حرام اور شرائع و احکام کا علم 
حاصل ھوتا ے جس کے واسطے اللہ نے رسولوں ٹو بھیچا ء کتابیں ازل فرمائیں اور 
اس دو بلا معاونت سمع (قرآن و حدیث) حض عقل کے ذریعہ نہیں پہچانا جا سکتا ۔“ 

اصول فقد کی شہور 'تاب ”توضیح“ برحاشیۂ تلوج (صفحھ ے؛) ہے 
مصنف صدر الشریعت عبید ال ابن مسعود الحنفقی (متوق ےمےھ) ۓ فقه کی تعریف اس 
طرح کی ہے لہ ”فقہ جاننا عے کل احکام شرعی عملىی کا جو بذریعه وحی ہم پر ظاھر 
ھوگنے اور وہ احکام جن پر اجاع منعقد هوگیاء ادله شرعیه ے ؛ بشرطیکە ان ہے صحیح 
نتائچ اخذ کرۓ کا ملکہ عو“ ۔ 

سید شریف جرجانی نے ”التعریفات“ میں لکھا ہے کہ فقه اپنے لغوی معنی میں 
غرض ستکلم کو اس کے کلام ہے سمجھنے ہے عبارت ے ۔ 


اصطلاحی معنٔی میں احکام شرعی کا دلائل تفصیلی سے جاننا ”فقه“ ھے ۔ آج کل 
ھی تعریف مشہور ےہ ۔ 


معلابه ۸۳۳ھ" 

فقه اور شریعت کا فرق ء 

شاطبی (متوق ۹۸۰ھ) نے اپنی کتاب ”الموافقات فی اصول الشریعة“ (جلد ‏ 
صفحه ۸ہ) میں شریعت اور فقه کے درمیان فرق کرے ھوئۓ لکھا ھ کە ”شریعت 
ملف (جن پر احکام شرع نافد ہو سکتے ہیں) اشخاص کے افعال و اقوال اور اعتقادات 
کی حد بندی کری سے .. . , (جب کھ) فقہ اعتقادات ہے بحث نہیں کرتی ۔ یه موضوع 
علم کلام اور توحید کا ے ۔“ 

اسی طرح ید بن علىی التہانوی نے اپنی کتاب ”اصطلاحات الفٹون“ (جلد ‏ 
صفحہ ۔,۳ہ۸) میں لکھا ہے کہ شریعت وہ ہے جو اللہ تعالول ۓ اپنے بندوں کے واسطے ان 
احکام کے بارے میں بنائی جن کے ساتھ البیاء علیہم السلام (دنیا میں) آئۓے۔ جن احکام کا 
تعلق ”کیفیت عمل“ کے ساتھ حے ان کے واسطے علم فقه کی تدوین کی گئی ۔ لیکن جن 
احکام کا تعلق ” کیفیت اعتقاد“ کے ساتھ تھا ان کے لیے علم کلام کی تدوین کی گئی ۔ 

دراصل ”شریعت“ عام ہے اور ”فقه“ خاص ھ ۔ بالفاظ دیگر فقہ شریعت کا 
ایک حصه ھے ۔ اس علم کے ذریعه انسان یه معلوم کر سکتا ے که کون ہے افعال جائز 
ہیں اور کون سے ناجائز اور کن افعال کا کرنا اس پر واجب تے اور کون ہے افعال 
ممنوع ہیں ۔ آج کل کی قانونی زبان میں یہ کہا جا سکتا ےہ کہ فقہ اس علم کا نام ىہ 
جو انسان کے اعال و افعال کی آزادی کی وسعت اور حدود ے بحث کرتا عے ۔ اور یہیں 
ہے فقه کا لفظ اپنے جدید تصورات کے تحت قانون (08۷]) کا مترادف کے ؛ کیوں که 
قانون بھی انسانی اعال کی حد بندی کرتا ے ۔ مارے عہد میں اسلامی قانون كي اصطلاح 
دراصل اسلامی فقہ کے لیے استعمال ہوتقی ہہ ند کہ اس ے علیحدہ ۔ بلکہ بعض اوقات لفظ 
”شریعت“ بھی قانوں کے معنی میں استعال ہوتا ہے ۔ مثلا ”'شرائم الاسلام“ 
قوائین اسلام کے معنی میں آتاا ے ۔ 
احکام شریعت کی تقسم ‏ 

علاء احناف نے شریعت اسلام کی حسب ذیل تقسم ی سے : 


۳۴م جموعة قوائیٹت اسلام 
() اعتقادات ء آداب (اخلاق) ء عبادات ۔ 
(م) معاملات ء عقوبات ۔ 
علاۓ شافعيه اس کی تقسم یوں کرے ھیں : 
() عبادات (ان کا تعلق آخرت ے تے یعنی ان کا نتیجہ آخرت میں ہونۓے 
والا ے) ۔ 
(+) مناکحات (نکاح ٠‏ طلاق ہ مہر ء نفقه ء ورات وغیرہ) 
(م) معاملات (دیوانی قوانین) 
(م) عقوبات (فوجداری قوانین) 
فقه اسلام یا قانون اسلام (اپنے معروف معنی میں) آخرالذکر تین امور یعی 
مناکحات ؛ معاملات اور عقوبات پر سشتمل عے جن کا تعلق امور دنیا ہے ے یعی ان 
کا اثر اور نتیجه دنیا ھی میں ثابت ھوتاے ۔ 
فدبی احکام کی تقسم : 
المجلّة الاحکام العدليه کی دفعد ‏ میں لکھا ے ٴله فقه ایک ایسا علم ہے جس 
کے ذریعه ے شریعت کے عملىی اور فقہی مسائل کو سمجھا جا سکے ۔ ان مسائل کا تعلق 
یا تو اسور آخرت ہے هوئّا یا اسور دنیا ہے ۔ جہاں تک اسبور دنیا کا تعلق ے ان کو 
فقه اسلام میں تین قسموں میں تقسم لیا گیا ےہ : 
(ك) مناکحات ۔ (م) معاملات ہ اور (م) عقوبات ۔ 
مختلف اصطلاحیں : 
آج کل عرب مالک میں ”منا ىلحات“ ہے متعلق احکام کے لیے بالعموم قانون الاحوال 
الشخصیہ کی اصطلاح را ےہ جب کہ معاملات کے لیے قانون المدئی اور عقوبات کے لیے 
قانون الجنائی کی اصطلاحیں رواج پا چکی ہیں ۔ هند و پاکستان میں انگریزوں کے تسلط کے 
زیر اثر مسلانوں کے منا تحات ہے متعلق احکام کے لیے شخصی قانون ((18۷ 680081) کی 
اصطلاح رای بہوئی جو دراصل فرانسیسی اصطلاح (٥ا٥ 58٢80 6۲٥٥٠‏ 1) ہے ماخوذ 


مقدمه م۸۳ 

تھی ۔ پاکستان میں شخصی قوانین کی جگم عائلی قوانین کی اصطلاح اختیاری گئی ےہ ۔ 
برصغیر میں برطانوی دور حکوست میں فقہ اسلام کا نفاذ ء 

غیر منقسم هھندوستان پر انگریزوں کے غلبه و اقتدار کے بعد معاملات و عقوبات 
(جن کو جدید قانونی اصطلاح میں دیوانی و فوجداری قوانین کہا جا سکتا ے) کے تعلق 
سے انگریزوں ۓ اپنے بناۓ هووۓ قوائین نافذ کے جن کی ببنیاد برطانوی قالون عامه 
پر تھی البتہ مناکحات (جس کو شخصی قانون کا نام دیا گیا) کے باب میں ھندوستان 
میں بس والی اقوام کے سلمهہ رواج ((٥٥)۱۸ع)‏ کو قانونی حثیث دی کیپ نکی 
ے۹۳ ع میں شخصی قانون شریعت ء اطلاق ایکٹ کے ذریعے بعض شخصی امور مثا 
ثکاح ء طلاق ء نفقه ء مہرء ہبہ ء وراثت ء و جانشینی (علاوہ زرعی اراضی کے) ہے متعلق 
امور میں یه قرار دیا گیا کە اگر فریقین سان ھوں تو ان کا شخصی قانون نافذ العمل 
قرار پا گا ء بشرطے کہ وہ کسی ایکٹ کے ذریعه تبدیل یا منسوخ نە کر دیا گیا 
ہو ۔ اگرچہ ہندوستان کے سسلانوں کی عائلی زندگی کے ان امور پر جن کی صراحت 
۹۳ع کے مذ کورہ بالا قانون کے تحت کر دی گئٔی تھی معینہ حدود میں شخصی قانون 
اسلام کا اطلاق کیا جاتا تھا (مگر وہ زندگی کے دوسرے معاملات اور جرم و سزا میں 
کلیتاً انگریزی قانون کے تابع تھے اور آج آزادی کے اکیس سال بعد بھی اسی قالون کے 
تابع ھیں) لیکن سسلانوں کے عظم فقہی سرمایہ ہے لا علمی یا براۓ نام واقفیت کے بب 
عائلی زندگی ہے متعلق اسور میں جو قانون مشکل ہو کر سامنے آیا وہ انی اصل ہیثت 
کہ اعتبار سے مکمل طور پر نە شرعی تھا اور نہ غیر شرعی ۔ اس کو ”اینکلو حمڈن لاء“ 
کا نام دیا گیا ۔ 

تقسمم ہند کے فوراً بعد پاکستان کے سسلانوں کا یہ مطالبہ شدت پکڑ گیا کهھ 
یہاں اسلامی قوانین نافذ کے جائیں ۔ بعد ازاں اس مطالبے اور قومی تقاضے کو دستوری 
حیثیت بھی دے دی گئی ۔ 


موجودہ دستور میں اس اس کی صراحت کی گئی ہے کہ جو قوائین دستور کے تحت 


پک جموعۂ قوالیٹت اسلام 
عطا کردہ بنیادی حقوق کے خلاف ھوں گے یا خود دستور پاکستان ے متصادم ھوں 
گے عدالتیں انہیں باطل اور غیر افذ قرار دے سکتی هیں لیکن اسلامی جمہوریه پاکستان 
کے دستور میں اس اس کی کہیں صراحت نہیں پائی جاتی کھ وہ قوانین جو قرآن پاک و 
سنت کے خلاف ھوں ان کو بھی عدالتیں باطل اور غیر نافذ قرار دے سکتی ہیں ۔ 

اگرچ دستور پااکستان ٤۱ع‏ کے تحت قانون سازی کا پہلا اصول یه تسلم کیا 
گیا ےہ کہ کوئی قانون اسلام کے بنا نە ھونا چاہیے لیکن آرٹیکل ہ (م) کے تحت 
عدالتوں میں کسی قانون کے جوا ز کو اس بناء پر چیلنچ نہیں کیا جا سکتا کھ وہ قانون ء 
قانون سازی کے (مندرجهھ) اصولوں کو نظر انداز یا ان کی خلاف ورزی کرتا سے یا 
کسی اور سبب کی بناء پر قانون سازی کے اصولوں کے مطابق نہیں ہے ۔ بالفاظ دیگر 
ملک کی اعلول عدالتیں اگر اس نتیجے پر پہویچ جائیں که کوئی قانون خلاف شرع اسلام 
ھےہ تو وہ اس بناء پر ملک کے لسی قانون کے متعلق خلاف اسلام ہوۓ کے بارے میں 
حرف زنی کی مجاز نہیں ۔ چنانچہ پا اکستان سپریم کورٹ نے عمقدمه علىی نواز گردیزی 
بنام مچد یوسف (ى ایل ڈی ہو مع سپری کورٹ صفحہ ۵) عائلی قوانین آرڈیننس 
کی دفعدے پر اس کے اسلام کے مطابق (یا غیر مطابق) ہونۓ پر راۓ دینے ہے احتراز 
برتا عے ۔ اس ثقیید و پابندی ے جہاں کچھ فوائد مقصود ہیں وہاں ةقانون کے 
سرچشموں میں سے ایک سرچشمہ خشک هوتا معلوم ھوتا ے ۔ 
فقہ اسلامی کی تدوین جدید ء 


اس صدی کے آغاز میں عالم اسلام میں ”فقہ اسلامی کی تدوین جدید“ کی جو 
تحریک شروع ھوئی تھی وہ گذشتہ ربع صدی میں خوب پھیلی اور اکئٹر عرب مالک میں 
مسلم پرسنل لاء مدون ھوا اور باضابطه پارلیان ے منظور هو کر نافذ کر دیا گیا ۔ لیکن 
برصفیر ہند او پاکستان میں تنسیخ ثکاح ہے متعلق ایک غبر مبوط اور ختصر کتاب 
حضرت مولانا اشرف علىی تھانویر< کی الحیلة الناجزہ کے سواۓ کوئی باضابطہ علمی 


ککوشش نہیں کی کئی ۔ 


مقدمهہ ے۳ھ۸ 

اس اچیز ے ”فقه اسلامی کی تدوین جدید“ کے منصوے کے تحت ”جموعہ قوانین 
اسلام“ کی تالیف کا جو کام گزشتہ پان سال قبل مہو ع میں شروع کیا تھا وہ بجحمد الله 
برصغیر ہند و پاکستان میں بنظر استحسان دیکھا گیا۔یہ اس موجب اطمینان ہے کہ 
مؤلف کی ناچیز مساعی بار آور هو رھی ہیں ۔ اور انشاء اقہالعزیز وہ دن دور نہیں جب 
پاکستان میں شخصی قانون مسلإنان (مسلم پرسنل لاء) کو مکمل آئینی اور قانونی صورت 
دینے کے لیے سرکاری سطح پر غضابطه بند (۷ذ۵٥٤)‏ کیا جاۓ کا تو یہ ”جموعهہ“ ملک 
کی وزارت ھاۓ قانون اور قانون ساز اداروں کے لیے رہ نما اور مددکار ثابت ھوکا ۔ 

اس ہے قبل مجموعہ هہذا کی دو جلدیں اشاعت پذیر ھوچی ہیں ۔ پہلی جلد میں لکاح) 
سہر اور نفق زوجه اور دوسری جلد میں طلاق و عدالّی تفریقء خلع مباراتء ظہار ایلاء 
ولعان اور عدت ہے متعلق قوائین اسلامی کو مدون شکل میں پیش کیا گیا ھے ۔ ان 
دونوں جلدوں میں مندرجہ بالا موضوعات پر ہم, دفعات تب کی گئیں ۔ اس جلد 
میں رن دفعات ھیں ۔ اس طرح دفعات کی کل تعداد ..م ہو جاق ےہ ۔یه اور آئندہ 
سر‌تب کی جائے وا ی دفعات انشا اللہ ایک خاکہ کے طور پر پاکستان میں اسلامی 
قانون سازی میں مد و معاون ثابت ھوں گی ۔ 

جلد ھذا حسب ذیل پاچ ابواب پر مشتمل ہے : 

(ر) نسب اولاد (م) حضالت (م) نفقہ اولاد و آباء و اجداد 
(م) هہبد اور (۵) وتف۔ 

حسب سابق مجموعۂ ھذا کی ترتیب و تدوین کے دوران اس اس کو بطور خاص 
پیش نظر رکھا گیا ہے کہ قرآن و سنت اور مستند فقہی کتب ہے استفادہ کے ساتھ ھی 
پاکستانی عدالتوں کے فیصلوں کا بھی ذکر کیا جا ۓےکیولکہ موجودہ عہد میں اسلامی 
قانون کے ختلف پہلوؤں کی جس انداز ہے تعبیر ی جا رھی ہے اس کی جھلکیاں ان فیصلوں 
میں یقیناً نظر آتی ھیں ۔ 


قوانین اسلام کی تدوین جدید ی اس کوشش میں مجھے کس حد ٹک کامیای حاصل 


7 جموعۂ قوالین اسلام 
ہوئی ے اس کا صحیح فیصله قارئین کرام ھی کر سکتے یں لیکن میں اس قدر عرض 
ےق ضرور جرأت کروں کا کہ میں ۓ ان تالیفات کے ذریعہ مذھب اسلام ء اسلامی 
جمہوریه پاکستان ؛ عالم اسلامی ؛ ادب اور اردو زبان کی حقیر خدمت بجا لاے ک 
پر خلوص کوشش ضرور کی ے مه 
دعائیں دیں مے بعد آۓ والے میری وحشت کو 
بہت کانٹے نکل آےۓ مرے همراہ منزل سے 

یه جلد ء جیسا کہ اوپر عرض کیا گیا ء پاٹ ابواب پر مشتمل ہے ۔ ذیل میں 
ہر ہاب ہے متعلق چند سطور بطور اجال قلم بند هیں ۔ 
ا کیسواں باب ع 

یه باب نسب اولاد کے موضوع پر مشتمل ے اس باب میں اھم مسثله زائد ہے 
زائد مدت حمل کا ے ۔ اسلامی قانون میں زائد ے زائد مدت حمل کے بارے میں تین 
نظرے میرے مطالعه میں آۓ ۔ پہلا نظریہ حضرت عائشہ کی روایت پر مبنی ے جس میں 
حمل کی زائد ے زائد مدت دو سال بیان کی گئٔی ے ۔ دوسرا نظریه امام مالک ء امام شافعی 
اور امام احمد بن حنبل رحہم اللہ تعالول اور چند تابعین کے اقوال پر سبنی ےہ جس میں 
انتہائی ہدت حمل چار سال ہے سات سال تک بیان کی گی ہے اور تیسرا نظریه طی 
تجربات اور عام مشاعدات پر سبنی ےے جس کی متابعت میں عرب الک میں انتہائی مدت 
حمل ایک سال قرار دی گی ے جو دراصل قیاس پر قائم ہے ۔ راقم الحروف نۓ انتہائی 
غور و فکر نیز متعدد علاء و اطْباء ہے مشورے کے بعد پہلے نظریه کو راجح قرار دیا اور 
اس پر متعلقه مسائل کی بنیاد پرکھی ۔ اس کی چند در چند وجوہ ہیں : 

,۔حضرت امام مالک اور شافعی اور زھری وغیرہ کے جو اقوال ہم تک پہونھے 
ہیں ان میں مدت حمل م ہے لے کرے سال تک بیان کی گئی ہے جو انتہائیق ادر الوجود 
ھے ۔ یز اس کی بنیاد خود ان حضرات سے اپنے مشاھدات یا اس زمانه میں پیش آےۓے 
والے واقعات پر ے ۔ اس کے مقابلے میں حضرت عائشه کی روایت ایک صحایيه کا مستند 


مقدذدےہ ۹نی 
قول ہھے۔اکثر ائمهُ حدیث وفقہ اس اس میں متفق ہیں که صحاى کے قول پر حکم 
شرعی کی بنیاد رکھنا قیاس کے مقابلے میں واجب ہے ۔ چنانپہ امام ابو حنیفهہ کے احکام 


شرعی کے اصول استخراج کے بارے میں این عبدالبر ے سفیان ثوری ہے روایت کی 
کہ ”سفیان ثوری ے بیان فرمایا ے که میں ۓ ابو حنیفه کو یه کہتے ہھوۓ سنا ےہ کهہ 


میں حکم شرعی کے لیے سب سے پہلےکتاب اللہ کو لیتا هوں ء جب میں‌کتاب اللہ میں حکم 
شرعی نہیں پاتا تو سنت رسول اللہ صلی اللہ عليه وآله وسلم کو اختیار کرتا ھوں ۔ اور 
جب میں کتاب و سنت میں حکم شرعی نہیں پاتا تو صحابه رسول کے قول کو لیتا ھوں ۔ 
اور اگر صحابہ کے متعدد اقوال ھوں اور ان میں باھم اختلاف هو تو میں جس صحاى 
کے قول کو چاھتا ھوں اختیار کرتا ھوں اور جس صحاىی کے قول کو چاهتا ھوں اختیار 
نہیں کرتا ۔ لیکن میں ان (صحابه) کے قول سے غیر صحابہ کے قول کی طرف نہیں جاتا ۔“ 
(الانتفاء مطبوعد مصر صفحه ہم ) یعنی امام ابو حنیفه کتاب و سنت کے بعد قول صحای 
کو حکم شرعی کی ببنیاد قرار دیتے ہیں ۔ چنانچہ اگر کسی مسئله میں کتاب و سنت میں 
کوئی حکم موجود ثہ ہو مگر صحاى کا قول موجود هو تو اىام ابو حنیفه کے نزدیک 
وہ حجّت ھوکا او رکسی غیر صحاى کا قول یا راۓ قابل اعتبار نە ھوگی ۔ 

امام قرشی ے بھی الجواھر المضیثة کے حاشيه میں فرمایا ھے که ”جب کسی 
سئلے میں حدیث صحیح وارد هو تو امام ابو حنیفہ اس حدیث صحیح کا اتباع فرماے 
اور (حدیث صحیحہ کی غیر موجودگی میں) اگر صحابہ یا تابعین کی کوئی روایت موجود 
ہوتیق تو اس کا اتباع فرماے تھے (حدیث صحیح یا قول صحابہ یا تابعین نە ھوۓے کی 
صورت ہیں) قیاس ہے کام لیتے تھے ۔ اور قیاس بھی وہ جو احسن یعی سب سے مبپتر ھو۔ 
او رکسی صحای کے قول سے حجت لانا اس وقت ھوتا ہے جب کھ اس میں قیاس کو 
دخل نہ هو“ ۔ یز امام سرخسی نۓ انی کتاب ”اصول“ (ىطبوعه حیدرآباد کن جلد م 
صفحہ .۱,م) ہیں لکھا ے کہ ”ہہارے اصحاب متقدمین اور متاخرین میں اس معاملے 
میں کوئی اختلاف نہیں که کسی ایک صحاى کا قول ہارے نزدیک حجت ہے اور اس 
معاملے میں معرفت حکم شرعی کے لیے قیاس کو دخل نہیں ہو سکتا ۔ اور بھی صورت 


۸۴۰ھ جموعة قوانیں اسلام 

مقادیر کے ععاملے میں ہے جن کو راۓ ہے نہیں پہچانا جاسکتا ۔ اس سبب سے ہم نے 
حضرت على کا قول کە مہر کی کم ا زکم مقدار دس درھم ہے اختیار کر لیا ۔ نیز حضرت 
انی کے قول کو کہ حیض کی کم ہے کم مدت تین یوم اور زائد ہے زائد دس یوم ہے ؛ 
اختیار کیا نیز عثان ہن ای العاص کے قول کو که نفاس کی مدت چالیس یوم ے اور 
حمل کی زائد ے زائد مدت کے بارے میں حضرت عائشه کا قول کھ اس کی زائد سے زائد 
ہدت دو سال ہے اختیار کر لیا ۔ اس کا سبب یہ ہے کہ کوئی شخص ان (صحابه) کے 
بارے میں یہ گان نہیں کر سکتا کە وہ اپنے قول میں ہرزہ سرائی کریں گے ۔ چنانچہ یه 
اس جائز نہیں ے کہ ان (صحابه) کے قول کو حکم شرعی کے مقابلے میں کذب (جھوٹ) 
پر حمول کیا جاۓ ۔ 


امام سرخسی نے اس قاعدۂ شرعی کی وضاحت ئرتے ھوۓے لکھا ے کہ ”شریعت کا 
طریقه ان نصوص کے ذریعہ جو ہم تک پہونپا عے وہ انھیں صحابہ کے ذریعه پہنچا ے 
چنانچہ ان کے قول دو جھوٹ پر محمول کرے میں ان کی ذات اور قول کا فسق کے ساتھ 
(ثابت هونا) لازم آتا ھے ۔اور یہ اس ان کی روایت کو باطل کرتا ےے ۔ لہذا اب جو 
اس باق رھا وہ یا تو صحابه کی راۓ عے یا اس ذات ہے ساعت پر مبنی ے جس 
پر وحی نازل ہوتی تھی ۔ اس باب میں (احکام شریعت میں) راۓ کو دخل نہیں ء اس 
لیے صحاى کے قول کا سباعت پر سبنی ھونا متعین ہو گیا ۔ چنانچہ اس صحاى کا فتویل ھر 
حالت میں حضور صلىی اللہ عليه وآله وسلم سے روایت کا درجهە پا گیا ۔“ ۱ 


علامه بزدوی ہے اہی کتاب اصول البزدوی (مطبوعہ کراچی) کے باب 
”متابعت الصحابه“ میں لکھا ھے کہ ”بردعی نے کہا سے که صحاى کی تقلید واجب 
ہے اور اس کی بناء پر قیاس کو ترک کیا جاۓ کا ۔“ (صفحہ رمم) اور ”امام .۔سرخسی 
ۓے کہا ہے کہ صحاى کی تقلید واجب نہیں ہے مکر اس مسئلے میں جس میں قیاس کے 
ذریعة حکم شرعی کا ادراک نہیں کیا جا سکتا“ (صفحه ممم) پھر علامہ بزدوی نۓ 
کہا ے کہ 'بھر حال جس مسسئلے کو قیاس کے ذریعے متعین نہیں کیا جا سکتا اس مسئلے 


مقدمهة ۱ھ 


میں صحابہ کے قول پر عمل لازمی هو گیا اور قول رسول اللہ صلی اللہ عليہ وآله وسلم 
کی جاہب سے واقفیت پر حمول کیا جا گا ء؛ کیونکہ صحالى کے لیے اس قول کی اور کوئی 
وجہ نہیں هو سکتی ال یه ٴ کہ وہ (قول) جھوٹ تصو ر کیا جاۓ اور یه تصور کرنا باطل 
ھےہ ۔ اس لے اس قول پر عمل کرنا لا حاله واجب هو گیا ۔ (صفحه سم) ۔ 

چنائچه یه سثله اصول حدیث اور فقهہ کے اکثر ا مہ کے نزدیک متفقه ے کھ 
ایسے امور میں جن کا تعلق حکم شرعی تقدیری ہے ہو صحاں کا قول اجتہاد کے بجاۓ 
حضور صلىی اللہ عليه وآله وسلم سے ساعت پر سبنی خیال کیا جاۓ کا ۔ اگر اس اصول سے 
اختلاف کیا جاۓ تو پھر مستند موقوفه اور ماسله احادیث کے سارے ذخیرے ہے 
دست بردار هھونا لازم آۓ گا ۔ اور اس طرح وہ فقہی مسائل جو ان احادیث موقوفه یا 
مرسله سے مستخرج هیں ء ان کی بنیاد متزلزل هو جاۓ کی ۔ 

م ۔ بعض عرب مالک میں رائج الوقت قوائین کے تحت انتہائی مدت حمل ایک 
سال قرار دی گئی ھے مگر اس کی بنیاد طبیب شرعی کے فتوے ء شواھد اور روزسہ پیش 
آۓ والے واقعات پر ھے جو متغیر اور متبڈل ھوتے رھتے هیں ۔ لہذا قطعی طور پر یه حکم 
کیوٹکر لگایا جا سکتا عے کہ ایک سال ہے زائد میں پیدا ھوے والا بچه جائز الئسب لھ 
ہوا ؟ جب کہ ایسی مثالیں کم ا ز کم خود اطباء کے علم میں آئی ہیں کہ بچہ سر ماہء 
ےو ماه یا رم ماہ میں پیدا ھوا ے ۔ البتہ راقم الحروف نے دو سال انتہائی مدت حمل 
کے ساتھ چند قیود و شرائط کا بھی ذکر کیا ےے ۔ مثاڈ یه کہ قرآئن حمل هوں : اور 
شوھر یا اس کے وراء ہیں سس سی پ سو وت شوہ 
کی صورت میں عورت ۓ اپنی عدت گزرۓ کا اقرار نه کیا هو ۔ 


+۔ حمل کی کم سے کم مدت چھ ماہ ے جو قرآن پاک ہے ثابت سے ۔ اور حمل کا 
چھ ماہ میں پیدا هونا نو اور دس ماہ کے مقابلے میں یقیناً نادر الوجود بلکە اندرالوجود 
ھے ۔ لہذا انتہائی حمل کی مدت دو سال مقر رکرے میں حضرت عائشه ک روایت کی بناء پر 
محض اس مدت کے ادر الوجود هوۓ پر کیوں کر تعجب کیا جا سکتا مے ؟ 


207 جموعة قوائینے اسلام 

یہاں یە اعتراض کیا جا سکتا ے کهہ جب حضرت عائشهہ کا قول امام مالک کے 
سامنے بیان کیا گیا تو انہوں نے اس کو تسلم نہیں کیا ء اور فرمایاکه ”کون شخص کہھ 
سکتا ہے دہ حمل کی انتہائی مدت دو سال تک بے ! چنانیہ اگر یه قول حجت ہهوتا تو 
اىام مالک بھی اپنی راۓ سے مدت حمل چار سال نہ فرمائۓے ۔ اس کا ایک سیدھا سادہ 
جواب یه ے که امام مالک و شاقعی کا قول م سال تک کا ےہ جو اگر دو سال آخری 
مدت حمل قرار دینے کے خلاف ے تو ایک سال قرار دے جاے کے بدرجة او خلاف 
ے ۔ والتہ اعلم 

بالیسواں باب : 

یه باب حضانت اولاد ہے متعلق ے اس میں عدالتوں کے استنباط کردہ اس اصول 
ثو شرعاً درست قرار دیا گیا ھے کہ حضانت میں بنیادی اس ”بیچہ کی بہبود“ ھے نیز 
یه که باپ کے مقابلے میں ایک مدت تک ماں اور مادری رشته داروں کا حق فائق مہ ۔ 
البتھ اس ضمن میں پا 'کستان میں دوئی جامع قانون موضوعہ (18۷ 820016) موجود 
نہ هوۓ کے سبب بعض اوقات جو دشواریاں پیش آتی ہیں ان کے حل کے لے ایک 
مفصل قانون بنائۓ کی طرف توجہ دلائی کئی ہے ۔ 
تٹیسواں باب 

یه باب نفقھ اولاد اور آبا و اجداد پر سمشتمل ہے ۔ جلد اول میں نکاح ومہر ک 
مناسبت سے نفقة زوجہ ہے متعلق شرعی احکام بیان کے جا چکے ہیں ۔ نفقه اولاد و آباء و 
اجداد کے سلسلے میں بھی کوئی قانون موضوعد موجود نہ ہوتے کے سبب بعض اوقات 
عدالتوں کو پیچیدگیوں کا سامنا کرنا پڑتا ے ۔ اس لیے اس موضوع پر بھی قانون سازی 
کی طرف توجہ دلائی گی ھ ۔ 

ایک اور !اھم بات جس کی طرف اس باب میں اشارہ کیا گیا ے وہ مد پر 
غیر صحیح النسب(ناجائز)اولاد کے نفقه کی ذمہ داریکا اطلاق ہے ۔ پاکستان میں راب الوقت 
قانون (دفعه ہرم ضابطه فوجداری) کے تحت ایک مرد کو غیر صحیح النسب اولاد کا 


مقدمه ۳پ 

نفقه دینے پر قانوناً جو رکیا جا سکتا ھے ء جب که از روۓ شرع اسلام باپ صرفف اپنی 
صحیح النسب اولاد کے نفقه کا ذمه دار ہوتا ھے ۔ اس سلسلے میں قانون کو ترہیم کرنے 
کا مشورہ بھی دیا گیا ے ۔ 
چوییسواں باب و_ 

یه باب ہبه پر ہے ۔ اس میں سب ے زیادہ ختلف فی مسعلہ ہبہ تفضیلی کا عے ۔ 
ہب تفضییلی اس به کو کہتے یں که ہبه کرۓ والا بلا مصلحت شرعی کسی اجنی 
کرک ماکار کرد را ھی سے اک وا یس سس اس سے ست یع 
دوسرے ورثاء کا حق (بلا مصلحت شرعی) متاثر ہھوتا ہو ۔ اس سشلے میں احناف کا 
نقطهُ نظر یه ے کہ مساوات اولٰ ھے لیکن اگر کوئی شخص ایسا کرتا ے تو قانوناً 
جائز ھوگا البتھ ایسا کرۓ والا گناہ کار وکا ؛ کیونکه وہ ا سی تا می توان 
کرتا عہ جس کا وہ مجاز ھے ۔ طاؤس ء احمد بن جنیل ء اسحق بن راھویه ء امام بخاری ء 
اور بعض مالکیە ایسے عبه کو ناجائز کہتے ہیں ۔ امام شافعی اور حضرات شیعہ امامیه ء 
حنفيہ سے متفق ھیں ۔ امام مالک اور امام ابن حزم الظاھری هبه تفضیلی کے سخت حالف 
ہیں اور اسے باطل قرار دیتے ہیں ۔ راقم الحروف نے پورے غور و فکر کے بعد ”بلا 
مصلحت شرعی“ ایک تہائی سے زیادہ جائداد و الاک کے هب تفصیلىی کو جو کسی 
شرعی مصلحت پر سہنی نہ ہو قابل ابطال قرار دیا عے ۔ (دفعد ہے۱) ۔ مجھے اس مسسئلے 
میں شدید اختلاف راۓ کا اندیشہ ھ ء لیکن توقع ےہ کہ علاء کرام سشثله کے تمام 
پہلوؤں پرغورکرے وقت موجودہ معاشرے کو اپنی نظروں ہے اوجھل نہ هونۓے دیں گہم ۔ 
پھیسواں باب 0 

اس باب میں ”وقف“ کے شرعی احکام بیان کے گئے ہیں ۔ وقف کے باب میں دو 
اہم مسئلے سامنے آےۓ ہیں ۔ ایک وف کے لازنا دوامی ھوۓ کا اور دوسرا وقف 
علالاولاد کا ۔ مصر و لبنان میں جو قانلون سازی کی گئٔی عے اس میں مسجد کے 
لیے وقف کے علاوہ جو وقف خیراتی مقاصد کے لیے کیا جاۓ کا وہ دوانی یا غیر ذوامی 


۸۴۳۴ھ" جموعه قوائین اسلام 

ہو سکتا ے ء اور دونوں طرح درست وکا ۔ لیکن وقف علىی الاولاد کے لے یە قانون بنا 
دیا گیا ے که وہ دوامی نہیں هو سکتا ۔ بلک اس کی زائد سے زائد مدت .ہ سال یا وقف 
کے بعد دو پشت تک ھوگ ۔ اس کے بعد وہ وقف ساقط ہو جاۓ گا ۔ اور جائداد ورثاء میں 
بحصة شرعی تقسم ہو جاۓٔ گی ۔ میں ۓ وقف علی الاولاد کے مسشلے میں جدید نقطه نظ رکو 
اختیار درۓ یا رد ڈرتے سے متعلق لسی نتیجے پر پہونھنے کے لیے کتاب کی تدوین کے 
آخری ممرحلے تک غورو خوض کیا لیکن کوئی حتمی فیصلہ لہ کمر سکا ۔ اس لیے 
اس باب میں حنفی مسلک کے بموجب احکام کی تدوین پر آکتفا کیا گیا ھے ۔ حنفی 
مسلک ئو اس خدثے کے پیش نظر منتخب کیا گیا کہ عجلت میں مرجوح نقطہ نظر 
اختیار درکے اگر دوئی تجوبز پیش کر دی کئی تو سادا اسلامی قانون وقف میں احلال 
واقم لہ ہو جائےۓ ۔ جنانیہ احکام وقفٴ ذو ء جیساکہ وہ حنفی فقہ کی انتہائی مستند 


کتابوں میں بیان ئے گئے ہیں ء جدید قانونی انداز میں تب اور مدون کر دیا گیا ے ۔ 


یہاں یه اشارہ ٹرنا غیر ضروری نەه هوگا کہ ہاری دونوں صوبائیق حکومتوں نے 
اپنے اپنے وتف آرڈی نینسوں (؛+و رع اور +۹ ؛ع) کے ذریعه اوقاف عامّہ کا انتظام 
و انصرام ؛ جن کو محکمۂ اوقات اپنی تحویل میں لے لے ء اپنے ذمہ لے لیا ہے ۔یهہ ایک 
مناسب اقدام ہے لیکن آرڈی نینس مذ کور بنیادی طور پر انتظامی اسور ہے متعلق یں ۔ 
مناسب ھوٴُذط ء اگر حکمۂ اوقاف بالغ نظر علاء کرام اورفقہ اسلامی ہے مناسبت رکھتے 
والے ماھرین قانون پر مشتمل ایک خصوصی کمیٹی کی تشکیل دے اور متعلقهہ حکومت 
"و ایک مکمل اور جامع قانون اوقاف افذ کرنۓ کے سلسلے میں مناسب قانون سازی 
کے لیے سفارشات پیش کرے ۔ 
ایک وضاحت : 

جموعدة ہذا کی تالیف کے سلسلهہ میں اس اس کی وضاحت ضروری ے کهہ 
قرآن پاک و احادیث کے ماسوا ء بالعموم عری عبارتوں کا لفظی ترجمہ نہیں کیا گیا ء 
بلکہ ان کے مطالب و معانی کو اردو کے پیرایہ میں بیان کیا گیا ے تاکہ قاری کے ذھن 


متدمه ۰۵ہ/ہ۸ٰہ 
میں مطلب بخوں واضح هو جاۓ ۔ کیوٹکه اگر لفظی ترجمە کیا جاتا تو عری زبان کے 
اسلوب و بیان سے اردو قارئین کی اجبیت اور اصطلاحات کی بہتات لە صرف اردو زبان 
کے حسن بیان اور اسلوب کو متاثر کرتی بلکہ یه اندیشهہ بھی تھا کہ قارثین کتاب 
سے کاحقهة استفادہ لہ کر سکیں کے ۔ دیکھنا یہ ے کہ جو بات یا مسثلہ کسی فقيه 
ے اپنی کتاب میں بیان کیا ے وہ صحیح طور پر اردو زبان میں منتقل ھو کر 
قارئین کے سامنے آ گیا ھے یا نہیں ۔ کہیں کہیں ایسا بھی ضروری ھوا ے که عیارت کا 
خلاصہ لے لیا گیا ے یا غیں ضروری عبارت یا مثالوں کو درمیان ہے حذف کر دیا 
گیا ے ء تاکه طوالت اور امانوس مثالوں سے قاری کے ذھن پر سے جا بوجھ نە پڑے 
اور اصل مسثئله الجھ کر نهە رہ جاےۓ ۔ 
حواله جات کے سلسله میں بھی غالبا یه وضاحت ضروری ےہ کہ جن 'لتابوں 
کے حوالے زیر نظر تالیف میں دے گۓے هیں ان کی بڑی تعداد میرے ذاتی کتب خانه 
کی ے لیکن ادارہ ک راولپنڈی سنتقلی کے بعد بعض کتابوں کے ختلف نسخۓ وتتاً فوقتاً 
زیر مطالعہ رے اس لیے کتاب کے سنہ طباعت کی صراحت کا حتّی الامکان خیال رکھا گیا ے 
مثلٌ ردالمختار اور فتاویل عالمگیری کی تین اشاعتیں ایک مصری اور دو ھندوستانی یز 
شرائع الاسلام کی دو اشاعتیں ایک تہران اور دوسری بیروت یی یا المغی کی دو مصری 
اشاعتیں ختلف اوقات میں زیر مطالعة رہیں ۔ 
الحمد للہ کہ مجموعه ھذا کی تین جلدیں شائم ہوگئیں ۔ آئندہ جلدیں ”وصیت“ 
”ورائت“ اور ”ضفعه“ (ھمنام٥۴۲6)‏ پر مشتمل ہوں گی ۔ ان جلدوں ‏ اشاعت 
آئندہ دو برسوں میں مکمل ہو جاۓ کی توقع ے ۔اس طرح سسلم پرنسپل لاء (شخصی 
قوائین سسلانان) کی حد تک قوائین اسلام کی تدوین جدید کے منصوبه کا ایک سیکشن 
ے۹ ؛ع تک مکمل ہو جاۓ کا ۔ انشاء اللہ 


حرف سپاس : 


٠ . 1‏ 
آخر میں جناب جسٹس ایس ۔ اے ۔ رحمن صاحب ؛ سای چیف جسٹس پااکستان ء 


پا جموعة قوائیی اسلام 
اور جنابپ جسٹس وحید الدین احمد صاحب ء چیف جسٹس مغری پاکستان کا شکریە ادا 
کرتا ھوں جنہوں ۓ کتاب کے مسُودے کو دیکھا اور اپنی نکارشات ہے نوازا ۔ 
اسپاسی ہوگی اگر میں جناب ڈاکٹر فضل الرحمن صاحب سابق ڈائریکٹر ادارۂ تحقیقات 
اسلامی اور جناب سفقّی ا جد العلیٰ صاحب ء سابق استاذ الحدیث مدرسہ مطلع العلوم ء 
رام پور کا شکریهہ ادا نە کروں ۔ مفبّی صاحب قبلهہ نے متعدد مقامات پر بالخصوص 
ہبہ تفضیلی کے سشلے میں میری رہ ممائی فرمائی ء اس کے لیے میں ان کا ہے حد منون 
ھوں ۔ نیز اىان علىی نقوی صاحب کا بھی ممنون ہوں جنہوں ے دلچسپی کے ساتھ 
جلد دوم و سوم کے تفصیلىی اشارے مرتب کے ۔ ”فجزاھم اللہ تعالل احسن الجزاء 
یق الدنیا و الاخرة“ ۔ 

اور حقیقت میں تو سب سے زیادہ شکریه کی مستحق وہ ذات پاک ھے جس نے 
جھ جیسے لثم علم و ے ماید شخص کو اسلام کی اس خدمت کے لیے چٹا اور میرے 
قلب و دماغ کو اس کام کی لگن سے معمور اور دنیا کی تمام تر دلچسپیوں سے ے نیاز 
اثر دیا ۔ وا توفیتی الأبالھ ہے 

منت ثناس ازو کہ يبخدمت بداشتت 


۰ و.۰۔ 


و 9 و یں ا کر می لا وک ا ٤‏ 
واسال اللہ تعال ىی ان یوفقنی و سن اعانی للخبر و یعيذدی سن شرور نغفسی ؛ 


بنْاہ اشو تل تل غالبا بر سال 


رہ نومبر ۱۹۹۸ع بندۂ حقیر 


حبیب سکوائر ؛ کراچی ۔ تنزیل الْرَعَمیٰ 


مق دفماتِ قوانین 


نپ اولاد انت 
ا اوا علیہ 
ابر رگٹ 


نسب کی تعریف 


اقسام سب 


نسب کے اثرات 


چالز ابی 


قانرون نسب اولاد 


)٦76×1( سّت‎ 


"کیسوال !اپ 
۳ ے لسب اس قانونی تعلق کا ام ے جو مد اور عورت کے درىیان 
عقد شرعی کے نتیجہ میں توذدنّد کے بعد اولاد کا اپنے والدین کے ساتھ پیدا 
ھوتاے ۔ 
۳ ۔ نسب کی دو اقسام ھیں 
(١)‏ پدری ۔ (م+() مادری ۔ 
۵ ۔ نسب ے ولایت ذات و جائداد ء نفقه اور وراثت و وصیت ہے 
متعلق حقوق اور ذمه داریاں پیدا هویق ہیں ۔ 
٦‏ ۔ () جائز النسبی کے لیے عقد شرعی کے بعد حمل کی کم ا زکم 
مدت چھ ماہ ھوگی ۔ 
(+) جائز النسبی کے لیے حمل کی زائد سے زائد مدت دو سال وق 
بشرطیکە قرائن حمل ھوں اور شوھر یا اس کے وراء انکار و تکذیب نهھ 
کریں ء ال یە کہ اس عرصہ میں زوجین کو کسی وقت بھی ایک دوسررے 
(م+) زوجه کے معتدۂ طلاق یا وفات ھوےۓ کی صورت میں اس ہے 
انقضاء عدت کا اقرار نە کیا هو ء ال یہ کهە شوھر یا اس کے ورثاء یا 
کے بعد بھی مولود کا دعوىل کریں ۔ 
(م) بصورت اقرار انتضاء عدت ء حمل کی زائد ہے زائد مدت ٴ وقت 
اقرار سے (۸۰) یوم اور وقت فرقت یا موت ہے دو سال هو ۔ 
توضیح : مدت کے تعین کے لیے قمری ماہ و سال کا اعتبار کیا جائۓۓ گا ۔ 


وت نسب 


بەہ حکم شرعی 


بذریعں دعویٰ 


شہادت 


نسببذریعہ اقرار 


سے رجوع 


٤>‏ ۔ جب کسی مد اور عورت میں بلا شک و شبه ازدواجی تعلق 
(خواہ صحیح هو یا فاسد) مشہور اور معروف طریقے پر قائم هو کر شرع 
اسلام کے مقررہ اصول کے مطابق بے کی پیدائش ہوئی هو تو بمحکم شرعی 
رع اف ا کا 

۸ ۔ کسی مد اور عورت میں شریعت اسلامیه کے مطابق ازدواجی 
تعلق قائم ہو کر بچے کی صحیح النسبی بذریعہ دعویل ثابت هو سکتی ےہ ۔ 

۹ بے کی صحیح النسبی کا قیاس ان حالات سے کیا جا سکتا ہے جن 
سے اس کے والدین میں نکاح کا ھونا قیاس کیا جا سکتا هو : 

(الف) کسی مد اور عورت میں ازدواجی تعلق قائم هو کر شریعت 
اسلامیہ کے مقررہ اصول میں شک و شبہ کے احتال کے ساتھ بچے کی پیدائش 
ہوئی ہو تو اس کا نسب بذریعہ حجت ظبی (شہادت و قیاس) ثابت 
کیا جا سکتا عے ۔ 
(ب) قیام نسب کے سلسلے میں شرعی الثبات کے تمام وسائل قبول 

کے جائیں کے ۔ 

یت ۔ جب کسی بچۓ کا نسب غیر متعین هو تو شرع اسلام کے مطابق 
اقرار کے ذریعہ نسب ثابت کیا جا سکے کا ۔ مگر لازم ہے کہ اس اقرار کا 
ائرء سواۓ ماں باپ اور بچے کے ء دیگر اشخاص پر ان کی تصدیق کے 
بغیر نہ پڑے کا ۔ 

۱ ۔ اقرار بالنسب جو بہ پابندی احکام شرع کیا جاۓ ناقابل 
رجوع هو ۔ 

۲ ۔ اسلام میں کس یکو متبنیل بنانا به لحاظ احکام شرع ہے اثر ہوگا۔ 





پرورش کا حق 


ماں کے بعد 
رشته دار عورتوں 
کا حق 


دوں کا 


بجوں ى پرورش 
کرےۓ والوں ک 
شرائط 


مائیں کب 
اقابل حضانت 


قرار با غین: ۔ 


قانون حضانت 

مت (ا×76) 

اکیوال اپ 
۳ سات سال سے کم عمر لڑکے اور تا حد بلوغ لڑی کی حضانت کا 
حق ماں کو حاصل هوگا الأّ یہ کہ کسی سبب سے شریعت نے اس کو 
غیر مستحق قرار دیا هو : 

مگر لازم ھےہ کہ حق حضانت میں بے کی فلاح و بہبود اور حفاظت 

کا لحاظ رکھا جاۓ ۔ 
۳ ۔ ماں کے نه هوے یا اپنے حق ہے دست بردار هو جاۓ یا شرعاً 
غیر مستحق قرار دے جاے 5 کی صورت میں سات سال ہے کم عمر لڑکوں 


اور نابالغ لڑکیوں کی حضانت کا حق مفصله ذیل رشتە دار عورتوں کو 
علی الترتیب حاصل ھوکا : 

نانی (پرنانی بھی شامل ے) ء دادی (پردادی بھی شامل ھے) ؛ حقیٹی 
بہن ء اخیافی بہن ء علاتی ہہن ء حقیقی بہن کی بیٔی ء اخیاق بہن کی لی ؛ 
علاتی ہن کی بیٹی ء خاله اور پھوپھی ۔ 


۵ ۔ جب کە حضانت ىی مستحق عورتوں میں ہے کوئی موجود لہ 
ہو یا اس کے لیےآمادہ نە هو یا اس کا حق ساقط هو گیا هو تو پھر مردوں 


٦‏ ۔ بچے ک پرورش کرۓ والے کے لیے لازم ےک بالغ اور عاقل هو 
اور بچہ کی مناسب پرورش پر قادر ھو اور اس میں کوئی ایسا اس مالع 
موجود نه ھو جو آہے بچے کی حضانت کے ناقابل بنا دے ۔ 

١۵‏ _ ہاں کا ترجیحی حق حضانت کسی ایسے اجنبی ہے نکاخ کر لینے 
نے ساقط ہو جاۓ کا جو ببچہ کا محرم نہ ہو الا یہ کہ عدالت کی راۓ میں 
نابالغ کا اپنی ماں کی حضانت میں زھنا اس کی جبود میں هو ۔ 


قانر ن نفقہ اولاد 
ہی (1651) 
تئواں اب 


اولاد کے ننتے ۸ ۔ باپ اپنے بیٹوں کے بالغ ہو جاۓ تک اور بیٹیوں کہ ننکاح 
کی ذم٭ داری هو جاۓ تک حسب استطاعت نفقه دینے کا ذیه دار ہوکا ۔ 


اولاد تا ۹ _ باپ صرف صحیح النسب اولاد کے نتفقہ کا ذمہ دار ھوگا ۔ 
صحیح النسب 

ھونا ضرورےودے 

ماں اور داداکی ٦٦١١‏ ۔(م) باپ کے مفنس ہونۓ کی صورت میں اولاد کے نفقہ کی 
ذمه داری ذمه داری بشرط مقدرت ماں پر ھوگی ۔ 


(ہ) والدین کے مفلں ھہوے ک صورت ہیں اولاد کے نفقے کی 
ذمه داری بشرط مقدرت ان کے دادا پر عائد ھوکی ۔ 


آبا و اجداد ۱۷ ۔ اولاد پر اپنے حاجت مند آباء و اجداد کو نفقه دینا واحب یے ۔ 
کا نفقه خواہ وہ اس کے ہم مذھب لە ھوں ۔ 
دیگر رشته داروں ٦٦١‏ ۔ سسلإإن رشته داروں پر واجب ے کہ اپنے حاجت مند رشته داروں 
کا نفقه "دو جن ہے میراث کا باعمی تعلق هو ٠‏ حسب قاعدۂ وراثت نفقہ دیں ۔ 
فانون هبہ 
ىت ))76×٢(‏ 
بکٹیوال ہاب 


ہبه کی تعریف ٣‏ ۔ ایک شخص کا دوسرے شخص کی طرف کسی جائداد منقولہ یا 
غیر منقولہ کا فوری اور بلا معاوضہ منتقل کرنا اور اس دوسرے شخص کا 
خود یا اس کی طرف ے کسی اور صاحب مجاز کا اس شۓے موھوبەکو قبول 


انعقاد مبه 
شہادت هبه 


ہبہ کی تکمیل 


اھلیت هبه 


کن اشیاء کا عبه 
جائز ھے 


ہبہ کا تحریری 





کر لینا ہبہ کہلاتا ے : 
مگر شرط یه ہے که واہب (ھبه کرۓ والا) موھوبہ (عبه ک ھوئی) 
جائداد کے حق ملکیت اور اس پر اختیارات ے کلیتاً دستبردار هو جاۓ ۔ 
۳۷ هبھ ایک عقد ےہ جو ایجاب و قبول سے منعقد هو جاتاے ۔ 
۵۔ انعقاد ہبہ کے لیے شہادت لازم نہیں ۔ 
٦‏ ۔ ہبه اس وقت تک مکمل نہیں ھوتا جب تک که عبہ کرۓ والا 
ھب کی ھوئی جائداد کا قبضهہ موھوب لە کے حوالے نە کر دے ۔ 
استثناء : جن اشیاء کا قبضه نہیں دیا جا سکتا ان کے ھبه کی تکمیل 


واھب کے کسی ایسے فعل سے ثابت ہو جائۓ گی جس سے صاف طور پر یه 
واضح ھوتا هو کہ وہ جائداد کے حق ملکیت سے دست بردار هو گیا ےہ ۔ 


٦>‏ ۔ ھر عاقل و بالغ شخص تعتابعت احکام دفعه ہے, جموعهہ ہذا 
اتی جائداد منقولهہ و غیر منقولہ کسی دوسرے شخص کو بذریعہ عبه 


منتقل کرنے کا مجاز ے : 
مگر لازم ہوگا کہ وہ شخص جس کے حق میں ہبہ کیا جاۓ وجود 
میں آ چکا هو : 


مزید لازم هوکا کہ ہبہ بحالت رض الموت یا دائنان کے حق کو 
متائر کرتے یا فرب دھی کی نیت ہے له عو۔ 


۰ 


۸_ ھر ایسی شے کا ھبه جائز ھوگا جس پر لفظ مال یا قیمّی جائداد 
کا اطلاق هو سکتاے ۔ 


9۹ جو ہبہ حسب شریعت اسلام کیا جاۓے اس کا تحریری هونا 


ھونا ضروری نہیں لازمی نہیں ےہ ۔ 


٭۹٠>١۔(١)‏ ایسی جائداد مشاع کا هبه جائز ے جو ناقابل تقسم ہو 


دو یا دو ے 
زیادہ اشخاص 
کے نام یه 


ھبة تفضیلی 


جموعه قوالین اسلام 
لیکن اگر مشاع قابل تقسیم ہو تو ہبہ فاسد ھوکا ۔ 

(+) جائداد مشاع کا ہبہ ء اگرچہ وہ قابل تقسم هو ء بلا تقسم وقت 
عبہ ے مفصله ذیل صورتوں میں جائز متصور ھوگا : 

(الف) جب کہ ہبه ایک وارث دوسرے وارث کے حق میں کرے ۔ 

(ب) جب کہ به زمینداری یا تعلقداری کے ایک حصے کا هو ۔ 

(ج( جب کھ ھبه ایسی جائداد قابل ورالت کا هو جو کسی بڑے 

تجارتیق شہر میں واقع هو ۔ 

١‏ ے قابل تقسم جائداد کا دو یا دو سے زیادہ اشخاص کے نام بر 
تقسم عبہ سواۓ ان صورتوں کے جن کا ذکر دفعه .ے, (م) میں کیا 
کیا ۓےۓ فاسد ھوٹا ۔ اکر ھر ایک موھوب لە جائداد کے اس حصے پر جو 
اہے دیا گیا عے قابض ہو جائۓ تو وہ عبہ صحیح ھوگا ۔ 

٢۔‏ (:) واہب اس اس کا مجاز نہ ھوگا کہ اپنی کل یا تھائی سے 
زائد جائداد و الاک بجحالت صحت کسی غیر وارث یا اپننی کسی مخصوص 
اولاد کے حق میں دوسری اولاد کو ضرر پہنچاۓ کی لیت ہے ہبہ کرے 
ال یہ کہ اس کا تفضیلی عمل مصالح شرعی پر مبنی هو ۔ 

(ہ) به تفضیلی کسی مصحت شرعی پر می نہ ھوۓُک صورت 
ہیں قابل ابطال (516ذ۷۱) ھوکا اور اولاد حروم بمتابعت احکام مندرجهہ 
دفعہ وے , آٌُس عبه کو بذریعہ عدالت باطل قرار دلاۓ کی نمجاز هوکی ۔ 

(م) عدالت اس اطمینان کے بعد کە واھب کے تفضیلی عمل کے لیے 
نوئی شرعی مصلحت موجود ئە تھی واھب کو .عتابعت احکام مندرجہ دفعه 
۹۱ء اس عبه سے رجوع کا حکم دے گی ۔ 


(م) واہب کے فوت ہو جانۓ کی صورت میں شۓ موہوبہ .متابعت 


ھب تا حین حیات 


عبه بشرط عوض 
ہبہ موقوف 


هب سمشروط 


ہبہ بحالت 
سض _الموت 


هبه ز‌ 
احکام مندرجة دفعده ےر ء متوق کے ترکہ میں شار وگ اور بموجب 
قانون وراثت ؛ عمل درآمد کیا جاۓ گا ۔ 
(ھ) دفعه ہذا ہے ہبہ بجحالت رض الموت یا ہبهہ بالوصیت کے 
شرعی احکام متاثر نہ ہھوں کے ۔ 
٣۔ )١(‏ ہبہ حین حیات جائز ے ۔ 
(+) جو شخص کسی دوسرے شخص ک وکوئی شے تا حین حیات 
ھب کرے تو وہ شے موھوب لە کے لیے اس کی حیات تک هوگ اور اس 
کے سرتے کے بعد اس کے ورثاء کی قرار پاۓ گی اور تا حین حیات کی شرط 
باطل قرار پاۓ گی ۔ 
۴٣‏ ۔ ہبہ رقبول ناجائز ے ۔ 
۵ ۔ جب کوئی ہبہ معاوضہ کے ساتھ کیا جاۓ تو وہ ہبه بالعویض 
١٦‏ ۔ جب کوئی ہبہ معاوضے کی شرط کے ساتھ کیا جاۓ تو وہ ”ہبہ 
بشرط عوض“ کہلاۓ گا ۔ ایسا عبہ شرط عوض کی تکمیل پر نافذ ھوگا ۔ 
ے٢١‏ _ ایسا هبه ناجائز ھوگا جس کا نفاذ کسی آئندہ وقت کے لیے ملتوی 
کر دیا گیا هو ء سواۓ ہبہ بالوصیت کے ۔ 
۸> ۔ جب ہبہ کے ساتھ کوئی ایسی شرط لگا دی جاۓ جو" اس کی 
تکمیل میں نقص پیدا کرتی ہو تو وہ شرط کالعدم ے اور ہبہ کا نفاذ اس 
طرح ہوکا گویا کہ اس کے ساتھ کوئی شرط نہیں لکائی گئی ۔ 
۹ _ جو ہبہ بجحالت مض الموت کیا جاۓ گا اس سے احکام وصیت 
متعلق ہوں گے ؛ بشرطیکہ واہب کی جانب ے جائداد موھوبە کا فوری 
اور ناقابل تنسیخ انتقال ظاھر ھوتا هو ۔ ۱ 


ح جموعة قوائین اسلام 
تنسیخ مه ۹ ۔ واہب نمجاز ے کہ شۓ سوھوبہ کا قبضہ دینے ہے پہلے جس 

وقت چاے ہبہ کو منسوخ کر دے ۔ 

توضیح : اگر واہب عقد ہبہ کے بعد مگر قبضہ سے پہلے ص جاے 
تو مال موھوبە واھب کی میراث میں داخل هوگا ۔ 

(ہ) واہب از ے کہ شۓ موھوبہ کا قبضہ دینے کے بعد بھی هھبه 
لو منسوخ ثر دے ء الا یه کە : 

(الف) واہب شوھر هو اور موھوب لہه زوجه یا اس کے برعکس ۔ 

(ب) موھوب لہ ذی رحم محرم هو ۔ 

(ج) موھوب لہە فرت ھوگیا هو ۔ 

(دا) شۓ موهوبه موھوب لہە ی ملک اور قبضے سے بذریعه 

فروخت یا ہبہ یا کسی اور طریقے سے نکل گئی هو ۔ 

(ھ) شۓ موھوبہ گم یا ضائم عوگئی هو ۔ 

(و) شۓے ہوھوبە ی ھیثت بدل گی هو ۔ 

(از) آوئی اورثے ء شئے موھویہ میں شامل ھوگئی هو جس کا 

جدا کرنا مکن نہ هو ۔ 

(ح) ہہبهە بالعوض هو ۔ 

مگر لازم ہے کہ قبضہ دے دینے کے بعد بجز حکم عدالت بهہ 
منسوخ نہیں کیا جا سکے گا ۔ 

(م) بمتابعت احکام مندرجه بالا واھب کے انتقال کے بعد اس کے 
ورثاء عبة تفضیلی کو یموجب احکام مندرجه دفعه ہے ر بذریعه عدالت 
منسوخ دراۓ کے نجاز ھوں کے ۔ 


صدقه ۰ ۔ صدقہ وہ عطيه عے جو آخروی لواب کے لیے دیا جاۓ ۔ 
عاریت ۱ ۔ کسی شۓ کو لینے اور اس ے استفادہ کرۓ کی ایسی اجازت 


جسے دینے والا جب چا منسوخ کر دے ”عاریت ے“ ۔ 


تعریفات 


الفاظ وقف 


قانون وقف 
من (۴6×60) 

۲ - (الف) کسی قیمتی شۓ کی ذات (0۲006۲0 ٠٥‏ ةنام٤٢ع)‏ کو 
خدا یق ملکیت میں مقید کر دینا اور اس یىی منفعت کو دوسروں پر 
بہ اغراض مذھی و خیراتی نیک نیت کے ساتھ دا ماً صدقہ کر دینے کا 
صاف اور صریج اظہار ”وقف؛؛ کہلاتا ے ۔ 

(ب) وقف کرۓ والے شخ ص کو ”'واقف: یا ”'بانی وقف؛؛ کہا جاتاے۔ 

(ج) وقف جس فرد یا جاعت کو فائدہ پہنچانۓ کی غرض ‏ ےکیا جاۓ 
اس فرد یا جاعت کو ”موقوف عليه؛ یا موقوف علیھم؛؛ کہا جاتا هے ۔ 

(د) جس تھحریر کے ذریعه ہے وقف کا اعلان کیا جاۓ اس کو 
”وقف نامبه؛ کہا جاتاداے ۔ 

(ھ) اگر وقف اس شرط کے ساتھ کیا جاۓ کہ وہ واقف کی وفات کے 
بعد نفاذ پذیر هو تو ایسے وقف ک5 ”وقف بالوصیت“ کہا جاتا ھے ۔ 

(و) جو شخص اغراض وقف کے پورا کرۓ اور واقف کی هدایات 
کے مطابق وقف پر عمل درآمد ککرۓۓے کے لیے مقرر کیا جاۓ اس دو 
”متولی وقف“ کہا جاتا ے ۔ ۱ 

۳۔ () ھر ایسے کلمے ے وقف وقوع میں لایا جا سکتا هے جو 
وقف کے لیے شرعاً مستعمل هو ۔ 

(+) اگر کوئی مسلان بحالت صحت و بقامی ھوش و حواس کسی 
شئے کے بارے میں جو اس کی ملک هو موقوفہ هھوۓ کا اقرار کرے تو 


وہ شۓ موقوفه متصور ھوی ۔ 


اقرار وقف 


مرض الموت 


مقصد وفف 


جموعة قوائیں اسلام 

(م) مریض (جحالت مض الموت) کا اقرار وقف اس کے ترکہ ک 
ایک نہائی کے بقدر صحیح ھوگا ۔ 

توضیح : وقف ککرے کے لے حض لفظ ”وقف“ ھی کا استعال 
ضروری نہیں ۔ 
۴۳ ۔ وقف کے جواز کے لیے حسب ذیل شرطوں کا ھونا ضروری هھھ : 

(,) واقف عاقل ء بالغ اور آزاد هو ۔ 

(+) وقف کے وقت غیر حجور هو ۔ 

(م+) وقف کے وقت ثتۓ موقوفه کا مالک ہو ۔ 

(م) وقف کا اعلان لیک نیٹی اور حقیقی ارادے کے ساتھ هو ۔ 

و وقف ماسواۓ وصیت فوری هو اور کسی شرط پر موقوف نہ 
ہو ال یه 'له وہ شرط یقیناً موجود ھو یا موجود هو جاے وال ی ھهو۔ 

(ہ) شۓ موقوفه معروف اور مشخص هو ۔ 

(ے) بیع یا ہبہ کرتۓ کی سرط لک ہی هو ۔ 

(ہ( وقف دوامی هو ۔ 

۵۔ )١(‏ اگر دوئی مسلان بحالت صحت و بقائمی وش و حواس 
سی شۓے کے بارے میں جو اس کے قبضه ملک میں ہو موقوفه ھوے کا 
اقرار کرے تو اُس شۓے یق نسبت اس کا اقرار صحیح ھوکا اور وہ شۓے 
موقوفہ متصور ھوگٰی ۔ 

(+) مریض کا اقرار وقف اس شے یا اس کے ترکہ سے ایک تہائی کی 
بقدر (جو بھی کم ھو) صحیح ھوکا اور وہ شۓ یا ترکہ کا حصه موقوفه 
متصور ھوکا ۔ 

٦‏ ۔ جس مقصد کے لیے وقف نیا جائۓ اس کے لیے ضروری ہے کہ 

وہ شرع اسلام میں مدھبی یا خیراتی یا عمل خیر میں مار هوتا هو ۔ 


مشاع کا وقف 


قرضدار کا وقف 


وقف بالوصیت 


وقف بحالت 
مرضالموت 


وتقف علی الاولاد 


وقف کک 

>۸ - جو جائداد ناقابل تقسم هو یا اس کی تقسم ہے اس کی افادیت 

متائثر هوۓ کا خطرہ ہو اس کے غیر منقسمہ حصے کا وقف جائز ھوگا البته 

قابل تشم ھوۓے کی صورت میں غیر منقسمه حصہ کا وقف بلا تسم 
جائز نہیں ۔ 

استثناء ء سسجد یا مقبرہ کے لیے مشاع کا وقف ناجائز ھوگا ۔ 
۸۔ )١(‏ اگر واقف کا قرض اس کی ممام الاک پر حاوی هو تو 
اس کا وقف کرنا جائز لہ ھوکا ۔ 

(م) کسی شخص کا بدلیتتی ے اپنے قرض خواہان کو ضرر پھونچاۓ 
کی غرض ہے وقف کرنا درست نہ ھوگا ۔ ایسا وقف قرض خواھان کی جانب 
ہے وقف کا علم ھوتے ہے تین سال کی مدت کے اندر بذریعه عدالت منسوخ 
کرایا جا سکتا ھے ۔ مگر لازم عہ کہ وقف ہے وجود میں آ جاۓے کے 
سال بعد یه حق ساقط متصور ھوگا ۔ 

۹۔ )١(‏ واقف یی زندی کے بعد اس کی وصیت کے ذریعه ہے وقف 
قائم ہو سکتا ےہ جس سے احکام وصیت متعلق ہوں کے ۔ 

(+( وقف بالوصیت واقف کی موت ہے پہلے ھر وقت منسوخ کیا 
سکتا اے ۔ 

۰ ۔ مض الموت میں کے گئے وقف پر ہبہ بالوصیت کے احکام 
مرتب ہوں کے ۔ 

9۱ ۔ کسی شخص کے لیے جو مذھب اسلام کا پیرو هو جائز ھوگا کہ 
وہ کوئی وقف جو شرع اسلام کی شرائط کے مطابق ہو منجمله دیگر مقاصد 
کے حسب ذیل مقاصد کے لیے قائم کرے : 


(الف) کلیتاً یا جزاً اپنے خاندان ء اولاد یا نسل کی پرورش 
گزارۓ تپ لیے > 


ل جموعه قوائین اسلام 
پرورش یا گزارے کے لیے یا جائداد موقوفہ کی آمدنی یا منافع سے اپنے 
قرضے ادا کرے کے لیے ۔ 
مگر شرزط یه ےھ ئه ایسی صورتوں میں آخری مفاد ء صراحتا یا 
'لفایةً مساکین کے لیے باکسی دوسرے مقصد کے لیے خغصوص کر دیا 
جحاےۓ جو ار رووۓے شرع اسلام مستقل نوعیت کا مذھبی صالح اور خمراتی 
مقصد تسلم لیا جاتا هو ۔ 
توضیح : ٹوئی ایسا وقف : محض اس وجه ہے ناجائز متصور نہ ھوگا 
له اس کے ذریعه ہے جو مفاد مسا کین یا دیگر مستقل نوعیت کے مذھبی 
صالح یا خیراتی مقصد کے لیے مخصوص کیا جاۓ وہ واقف کی خاندانی 
اولاد یا نسل کے منقطع ہو جاۓ کے وقت تک کے لیے ملتوی - دیا 
گیا ےہ ۔ 
تسیخ رف ۲ _ جو وقف واقف کی زندگی میں تکمیل پا چکا هو منسوخ لە کیا 
جا سکے گا ۔ البتہ وقف بذریعه وصیت واقف کی موت ے قبل کسی وقت 
بھی منسوخ لیا جا سکتا ے ۔ 
تولیت وتقف ٣۳‏ () واقف اس اس کا نمجاز ھوگا کە وقف کی تولیت انی ذات 
یا "ٹسی دیگر فرد یا افراد کے نے بالترتیب خصوص کر دے ۔ 
(ہ) تولیت کی عدم صراحت کی صورت میں واقف وقف کا متولی تصور 
ھوتا ۔ واقف کے بعد تولیت کا حق وصی اور اس کے بعد حا کم وقف کو 
حاصل ہوکا۔ 
اھلیت متولی ۴۳ ۔ وقف ى تولیت کا ایسا شخص (خواہ مد هو یا عورت) مستحق 
ہو جو عاقل و بالغ عو ء فسق و فجور کے ساتھ معروف نہ ھوء امین هو 
اور انتظامی قدرت رکھنے والا هو خواہ بذات خود یا بتوسط نائب ۔ 


متولی کی معزولی 
اور تقرر جدید 


جائداد موقوفەق 


تق ۱ وَعَعَزَہَ 


کرۓ کا اختیار 


قرضہ کا اختیار 


رما م 

۵ -۔ اگر کوئی متوی فرائض تولیت انجام دینے کا اھل لہ هو تو 
عدالت معقول وجوہ کی بناء پر موجودہ متولی کو علیحدہ کرئنے کی مجاز 
ھوگی ۔ لیکن متولی مقر رکرے وقت عدالت حتی الامکان واقف کی منشاء کا 
لحاظ رکھے گی اور جہاں تک ممکن ہوکا واقف کے اھل خاندان میں ہے 
کسی موزوں شخص کو متولی مقر ر کرے گی ۔ 

٦۔‏ () بلا ھدایت صریج یا بلا اجازت عدالت جائداد کا متولی 
جائداد موقوفهہ کو فروخت ء رھن ہ؛ تبادله یا کسی دیگر طریقے ہے منتقل 
کرئنۓ کا جاز نہ ہوگا بجز اس کے کہ وہ وقف تاہے کے ذریعه بصراحت اس 
کا جا زکیا گیا ہو ۔ 


() اگر جائداد موقوفہ سکنی هو تو وقف نانے میں کسی برعکس 
ھدایت کی غیر موجودگی میں متولی اس کو زیادہ ے زیادہ ایک سال کے 
لیے کرایہ پر اور اگر زرعی هو تو تین سال کے لیے لگان پر دینے کا جازھے ۔ 
اس ہے زیادہ عرصے کے لے عدالت کی اجازت حاصل کرنا ضروری وگ ۔ 
>۹ _ وف نام میں کسی برعکس ھدایت کی عدم موجودی میں ھر 
ایک متولی حالت مرض الموت اپنا جانشین نامزد کرتے کا جاز متصور کیا 
جائۓ کا مگر لازم ےہ کہ کوئی متولی بجالت صحت ابی زندگ میں عہدۂ 
تولیت کسی دوسرے کو منتقل کرئنے کا نمجاز نہیں ۔ ۰ 

۸ ۔ تاوقتیکہ وقف امہ میں صریج اجازت موجود نہ ہو ء کوئی متولی 
کسی ضرورت کے لیے بھی وقف کے متعلق بغیر اجازت عدالت قرضہ لینے کا 
مجاز نہیں لیکن اگر اشد ضرورت کی وجه سے قرضہ لے لیا ھو تو ضرورت ثابت 
هوۓ پر عدالت قرضهہ جائز ہے کے متعلق بعد میں بھی منظوری دینے یق 
جاز هوگی ۔ 


ن 


معاوضه متولں 


مجموعة قوانئیی اسلام 
۹ () واقف کے لیے جائز ے کہ وہ متولی اور اس کے جانشینوں 


"و مقررہ معاوضہ لینے کا جاز کر دے ۔ 


(م) لیکن اگر متولی کے لیے وقف امہ میں کوئی معاوضہ مقرر کیا 
گیا ہو تو بجز پہلے متولی کے اور کوئی متولی ما بعد بلا حکم عدالت اس کى 
وصول یی کا مستحق نہ ہوا بشرطیکه وقف نامه کی عبارت ہے واقف کا 
منشاء اس کے خلاف نہ ظاھر ھوتا ھو ۔ 

(م) جس مقررہ معاوضہ کے لینے کا واقف نۓ بذریعہ وقف نام متولی 
ائو مجاز کر دیا هو وہ اسی قدر وقف کی آمدنی ے وصول کرنۓ کا ستحق 
ھوتا لیکن اس وسول بای کی وجہ ے اس کو جائداد موقوفه میں ایسا حق 
حاصل نہ ھوکا ٴ که جائداد موقوفہ اس کے خلاف کسی ڈگری میں قرق یا 
یلام درائی جا سکے کچ 

(م) اگر وقف ناہے میں کوئی معاوہ مقرر نە دیا گیا هو تو متولی کی 
درخواست پر عدالت اس لو مقرر ”در کے وصول کرنے کا جا زکرسکتی ے ۔ 

٠۰۔ )١(‏ متولى کے لے ایسے تمام تصرفات جائز هھوں گر جو قیام 
وقف کی مصلحتوں پر مہنٔی ھوں اور واقف کی شرعی شرطوں کے فخالف 
نە ھوں ۔ 

(ہ) اگ ر کوئی شخص بلا کسی استحقاق و اختیار کے جائداد موقوفہ 
کا انتظام کرۓ لگے تو وہ از روۓ قانون ”امین“ (لٹرسلی) متصور موکا 
اور وقف کے سلسلے میں اپنے تمام افعال کا ذمه دار اور جواب دہ ع وکا َْ 


شب اولاد 
سپ 


کیسوں اب 
ٹپ اولاد 


نسب کی تعریف ۱۲١۳‏ ۔ نسب اس قالوی تعلق کا نام ے جو مرد اور عورت کے درنیان 


عقد شرعی کے نتیجہ میں تولّد کے بعد اولاد کا اپنے والدین کے ساتھ 


تشریح 

بچے کے والدین ے توالد کے تعلق کو نسب کا نام دیا گیا ے ۔ اس 
نسب کی صحت کا دار و مدار اسلامی شریعت کے مطابق سرد وعورت کے 
درمیان ازدواجی تعلق پر ے ۔ شبہ کی بنا پر بچے کا نسب ابت هو جاتا ہے 
مثلٌ شبہ فی الفعل یا شب فی العقد کی وجہ ے۔ اگرچہ اس ”تعلق“ میں فساد 
پیدا هو جاتا ے مگر جو اولاد پیدا ھوتی سے وہ جائز النسب ھوق ہے ۔ا 

بات نسب کی بنیاد آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم کے اس ارشاد پر 
ےہ کہ ”الو لد للفراش و للعاھرالحجر“ یعنی بیٹا فراش کا عے اور زنا کار 
کے لیے پتھر کی سزا ےہ (فراش کے لفظی معنی بسٹر کے ہیں ۔ اس ے فقہاء 
کی یہ مراد ے کہ سرد و عورت کے درمیان عقد شرعی کے ذریعه زوجیت 
کا قیام عمل میں آ چکا ہو جو استقرار حمل کے وقت موجود ھو) ۔ فقہاء کی 
تصربحات ہے یه ثابت ھوتا ےکه شرع اسلام میں بچے کو صحیح النسب قرار 
دینے کی انتہا ہے زائد کوشش کی گی ھے تاکہ بے کو اپنے والدین کی صحیح 
اور جائز اولاد تسلیم کیا جا سکے اور معاشرہ میں انتشار اور بد اخلاق نہ 





سےیسسلب لس وا سس ات سے 


() حموعه قوائین اسلام ء مؤلف ء جلد اول ء باب م صفحات ۵۱۔ےم٠‏ 


۸كھم 


اقسام نسب 


حموعة قوائیرےیس اسلام [دفعه 6'۴ 
پھیلے ۔ اسی بناء پر لکاح فاسد اور وطی بالشبہ کو بھی ثبوت سب یق حجت 
قرار دیا گیا ھے ۔٢۔.‏ 


: ۔ نسب کی دو اقسام:ھیں‎ ۳٣ 
(ں) ہدری (م) مادری ۔‎ 
نشر یح‎ 
جو نسب والدین بعنی باپ اور ماں دونوں کے درمیان ازدواجی تعلق‎ 
کی بناء پر ثابت هوتا ے وہ ”پدری“ کہلاتا ھے ء خواہ وہ ازدواجی تعلق‎ 
تح صحیح کے سبہب ھوا ہو یا نکاح فاسد کے سبب ۔ اس کو حقیقی بھی‎ 
لہتے هیں ۔ البته اولاد کا ”بادری“ نسب اس عورت ہے قائم هوتا ے‎ 
جس کے بطن ہے وہ پیدا ہوئی ے ۔ بلا لحاظ اس اس کے کہ اس کی ماں‎ 
کا تعلی اس شخص کے ساتھ قانوناً جائز اور درست تھا یا نہیں ۔ بەالفاظ دیگر‎ 
اولاد کے مادری نسب کے تعیْن کے لیے یہ اس ناقابل لحاظ ہے کہ اس کی‎ 
پیدائش مرد و عورت کے درمیان جائز نکاح کا نتیجہ عے یا فعل زنا کا ٹمرہ۔‎ 
اولاد کا مادری نسب ھر صورت میں اس عورت سے قائم اور ثابت ھوتا‎ 
ہے جس کے بطن ے وہ فی الحقیقت پیدا خوق ع نک پدری نسب اس‎ 
وقت تک قائم نہیں عوتا جب تک کہ اولاد صحیح یا نکاح فاسد کے نتیجے‎ 
میں نە پیدا ھوئی هو ۔ یعنی اگر ایک شخص کسی عورت کے ساتھ فعل زنا‎ 
کا ارتکاب ککرے اور اس ہے حمل ٹھہر جائے اور اولاد پیدا هو تو وہ‎ 
اولاد صرف اس عورت کی قرار دی جاۓ گی اور اپنے قانونی حقوق اور‎ 
ذمہ داریوں کے تعین کے لے بھی اس عورت کی تابع رےے گی اور از روۓے‎ 
قانون شریعت اس مد کی اولاد قرار نہ دی جاۓ گی ۔‎ 


() جموعة قوائین اسلام ء مؤلف ء جلد اول ء باب ء م ء صفحات روم 





دفعهھ ۱۵] . 


نسب کے اثرات 


نسب اولاد - 1۹+ 


۵ ۔ لسب ے ولایت ذات و جائداد؛ نفقہ اور وراأت و وصیت سے متعلق 
حقوق اور ذىہ داریاں پیدا ھوق ھیں ۔: 


تشریج 


نسب کے ثبوت کے ساتھ ھی اولاد کی صحیح النسبی سسلّم ہو جاتی ےہ 
اور پھر وہ تمام حقوق اور ذمه داریاں جو والدین اور اولاد کے درمیان ھوق 
ہیں شرع کی طرف سے ایک دوسرے پر عائد ہو جاتی ہیں ۔ چنانچہ اولاد 
نفقہ کی سستحق ہوتی ہے ۔ والدین کو اولاد کی ذات اور جائداد پر حق 
ولایت حاصل هو جاتا ے ۔ ایک دوسرے کی وفات پر متوفق کے ترکھ 
میں وراثت کا حق پیدا ھو جاتا ے ۔ لیکن اگراولاد کا نسب ثابت نہ هو 
تو وہ اپنی ماں ھی کی اولاد متصور ہوتی تھے ؛ ایسی صورت میں وہ اولاد 
ماں اور اپنے (مادری) رشتہ داروں ہے ورائلت پاۓ کی سستحق ھوق ےہ 
نیز ماں اور اس کے رشته دار اس کی جائداد کے وارث قرار پاۓ ھیں ۔ 
ختلف اسلامی ممالک میں راج الوقت قوانین : 

نسب اولاد کے اثرات کے سلسلے میں قانون الاحوال الشخصيیهء شام 
کی دفعہ مم کی ذیلی دفعه (م) میں مذکور ےہ کہ ”جب نسب ثابت هو 
جاۓ ء خواہ نکاح فاسد کے ساتھ هو یا وطی بالشبه کی صورت میں هو تو 
اس (عورت) پر قرابت کے تمام نتابج و اثرات تب ہوں گے ۔ چنانچہ 
درجات ممنوعه میں نکاح ممنوع ھوگا اور وہ عورت نفقة قرابت اور ورائتا کی 
مستحق هو ۔“ 

اسی طرح تیونس کے جلة الاحوال الشخصيه کی دفعه ہے میں مذ کور 
ے کہ ”بچے کا اپنے والد ے نسب ثابت نه هونا اس کو عصبه ھہوے 
ہے خارج کرتا ے اور اس کا حق نفقه و ورائت ساقط هو جاتا سے ۔“ 

قانون الاحوال الشخصیهء شام ى دفعة م, (م) کے تحت جب لسب 


۵۰ھ 


جائز النسبی 


جموعة قوانہ ک٠‏ اسلام [دفعه 16 


ثابت ہو جاۓ ہ اگرچہ وہ نکاح فاسد کے ساتھ هو یا وطی بالشبھ کی صورت 
میں هو تو پھر (عورت) پر قرابت کے تمام ناج و اثرات مرتب ہوں گے 
اور وہ عورت نفقه قرابت اور وراثت کی مستحق ھوگ ۔ نیز درجات منوعہ 
میں نکاح ناجائز ھوگا ۔ 
٦‏ (م) جائز النسبی کے لیے عقد شرعی کے بعد حمل کی کم از کم 
مدت چھ ماہ ھوگ ۔ 

(م) جائز النسبی کے لیے حمل کی زائد ے زائد مدت دو سال ھوقی 
بشرطیکہ قرآئن حمل ھوں اور شوھر با اس کے ورثاء انکار و تکذیب نہ کریں ۔ 
ال یہ کہ اس عرصہ میں زوجین کو کسی وقت بھی ایک دوسرے سے 
ملنے کا ایسا سوقع نہ سلا هو کہ حمل قرار ہا سکتا ۔ 

(م) زوجہ کے معتدۂ طلاق یا ونات هوۓ کی صورت میں اس ے 
القضاء عدت کا اقرار نہ کیا هو ۔ الا یہ کہ شوھر یا اس کے ورثاء دو سال 
کے بعد بھی مولود کا دعویل کریں ۔ 

(م) بصورت اقرار انقضاء عدت ء حمل کی زائد ے زائد مدت وقت 
اقرار سے (.ہ) وم اور وقت فرقت یا موت سے دو سال هو ۔ 


توضیح : مدت کے تعین کے لے قمری ماہ و سال کا اعتبار کیا جاۓ گا ۔ 


وب : 
سر :نج 
یہ مسشلہ اختلاق ہے لہ ازروۓے شرع اسلام حمل کی زیادہ ہے 


زبادہ مدت کیا عے ؟ البتہ حمل کی کم از کم مدت کے بارے میں تمام 
ائمە اور فقہاء میں مکمل اتفاق راۓ پایا جاتا ے ۔ 


حمل کی کم از کم مدت 


حمل کی کم از کم مدت کے استدلال میں آیات قرآنی ”وحملہ و فصاله 
تلالون شھرأ٣“۳‏ اور ”وفصاله ق عا ن٣٠‏ پیش کی جاق هیں ۔ ان آیات 


(۳) سورہ احتاف آیات ۵ہ (م) سورہ لان آیت 27 


دفعه ۹م] 


نسب اولاد ۱ہ 


سے یه ثابت هوتا ہہ کہ بچے کے حمل اور دودھ چھڑاۓ کی مدت تیس 
(.,م) ماہ ے اور عورت کا دودھ چھڑانا دو سال میں ھھ ۔ بالفاظ دیگر 
جمم ماہە دودھ پلاے (رضاعت) کی مدت ہوئ اور باق چھ ماہ حمل کی ۔ 


ان آیات ہے اس استدلال میں تمام ائمه اور مفسرین متفق یں ۔ 
حمل کی زائد ے زائد مدت : 


اس سسئلے میں که حمل کی زیادہ ہے زیادہ مدت کیا هو سکتی ے ء 
ائمه میں اختلاف راۓ پایا جاتا ے ۔ جمہور احناف کے نزدیک حمل ک 
زیادہ ے زیادہ مدت دو سال ھے ۔ امام مالک ء شافعی اور احمد ابن حنبل 
کے مشہور اقوال کے مطابق حمل کی زائد ہے زائد مدت چار سال ہے ۔ 
امام احمد ابن حنبل کا ایک قول حنفی مسلک کے موافق بھی ملتاے ۔ 
علاوہ ازین لیث بن سعد کے نزدیک تین سال ہ عباذ بن عوام کے نزدیک 
پاچ سال اور امام ابن شہاب زھری کے نزدیک ایک روایت کے مطابق 
پایچ سال اور دوسری روایت کے مطابق سات سال تک آخری مدت دے بعنی 
اتنے عرصے تک ہبچہ حمل میں رہ سکتاے ۔* 


احناف کا نقطهٴ نظر ‏ 
حمل کی زائد سے زائد مدت دو سال هوۓ کے تثبوت میں احناف اپنی 


مصحصم !۹ و یھو و نج پل 
دلیل میں حضرت عائشہ سی حنیت کالولدالا جس یق بطق اسےة 1 ٹر 


بث سنصین ولو بظل مغزل”“ پیش کرتے ہیں کہ بچہ اپنی ماں کے 
بطن میں دو سال ہے ایک لمحہ زیادہ نہیں رھتا ۔ یہاں ”ظل مغزل“ 


کا لفظی ترجمہ ”نکلی کا سايه“ ے دراصل اس ہے کنایہ قلت وقت ے ۔ 
احناف کا کہنا ہے کهہ حضرت عائشه کا مذ کورہ بالا قول حضرت عد 


'(م) فتح القدیر ء این عام ء ٠‏ طاہوہ شی وروورجوری ‏ اجلاائی سے و 
المغی ء ابن قدامم مقدسیء ؛ مطبوعہ مصر ےس۱( ھجری ء جلدے؛ صفحہدےےم 
(+) فتح القدیر ء این ہام ء مطبوعہ مصر ؛ ۱۳۵۲ هجری ؛ جلد ۳ء صفحص ,. ٴ سم 
جمم الانہر داماد آفندی ء مطبوعد مصر ے٣۱۳‏ عجری ؛ جلد و صفحس ےم 





ك ٹہ 


فاھاوں ام [دفعه ہم 


مصسطفے صلىی اللہ علید وسلم سے سسباعت پر مبنی سمجھا جاۓ گا اور اس کو 
ان ىق ٭ ا فلا جانا کی مت سو اور جن نے 
صحابید ٴا قول رسول اللہ صلىی اللہ عليه وسلم وف ری ھا 
جاتا ھ ے 
امہ ثلانہ کا مسلک :پ 

امام مالک ء شافعی اور احمد ابن حنبل اپنے اقوال کے ثُبوت میں چند 
واقعات بطور دلیل پیش کرتے ہیں ۔ چنائچہ ولید بن مسلم سے سروی حھ : 

قال ء قلت : الک بن انس رحمة اللہ عليه حدیثت جمیلة بنت سعد 

عن عائشة لا تزید المرأة علی السنتین ق الحمل ء قال مالک : 

سبحان اللہ سن یقول ہذا ؟ جارتنا اسأة چد بن عجلان تحمل اربع 

سنین قبل ان تلد ۔“ 

یعنی ولید ۓ ٴدہا ”کہ میں ےۓ حضرت امام مالک کے سامنے 
جمیلە بنت سعد کی اس حدیث کا ڈدر لیا جس لو انھوں ے حضرت عائشه 
ہے روایت کیا ہے کہ توئی عورت دو سال ہے زیادہ حامله نہیں رہ سکتی ۔ 
امام مالک نے فرمایا سبحان اللہ ! یه کون کہہ سکتا ے ؟ ماری هسسايه 
عورت ء مد بن عجلان کی بیوی چار سال تک حامله رھی ے ء“ 

اس واقعد کو امام شافعی ۓ بھی نق ل کیا ے ۔ امام احمد ابن حنبل ے 
بھی بی عجلان کے بارے میں کہا ے کہ بنی عجلان کی عورتیں عموماً 
چار چار سال تک حامله رھی ھیں اور عجلان کی زوجه کے تین بے پیدا 
موے اور ھر بچہ چار سال تک حمل میں رھا ۔ اسی طرح بچد بن عبداللہ 
بن حسن بن علی اپی والدہ کے پیٹ میں چار سال تک رھ ۔ ابوالخطاب 
ے ابراہیم بن نیع العقیلی کے متعلق بھی بھی روایت کیا ے ۔ نیز حضرت 
عثان اور حضرت علی سے بھی یھی منقول ھے و ا ا ای از 


رے)( بدائم انصنائع ؛ ابا ان 07 خو حا پر یا 2 


دفعه +م۱] 


نسب اولاد ۸۵۳ھ 

احمد ابن حنبل کے نزدیک حمل کی انتہائی مدت چار سال تک ےے۔*۸ 
حنفیه کا جواب ‏ 

حنفیهہ ے ایسے واقعات کے جواب میں کہا ے کہ حضرت عائشہ یق 
حدیث میں ان کا قول شارع عليه السلام کی طرف منسوب تصور کیا جاۓ گا 
جس میں خطا کا احتال نہیں ۔ چنانچهہ یه حدیث مذ کورہ واقعات کے مقابلے 
میں حسّجت قرار پا سکتی ےے۔ نیز نیز اگر ان واقعات کےبارے میں امام مالک کے 
ییان کو صحیح تسلمم بھی کر لیا جاۓ ء تب بھی یه اس قطعیت کے ساتھ 
ثابت قرار نہیں دیا جا سکتا کہ حمل کی انتہائی مدت چار سال ہے ۔ زیادہ 
ہے زیادہ اس واقعه (یا اس قسم کے واقعات) کو ادرالوجود کہا جا سکتا 
ہے ۔ و سر سہ بی وت ہو سر وس 
رکھا جا سکتا ۔ 


مارے نزدیک حضرت عائشه کا قول ایک اور دلیل کے سبب بھی 
اس سلسلہ میں حجّت قرار پا سکتا ے ء وہ یه کہ خداۓ تعالی قرآن حکِم 
میں فرماتا ے : 
ا3ے ق ۔ھمھم لا ۔ ۔ہ 
لم قشم سی مم می قعمللہ ق قرر کین ن ای قذر 
ص ھ۸ ہہ لا 
معلوم ں۶٠‏ 
یعنی لاکیا نہیں پیدا کیا ہم نے تم لوگوں کو ہے قدرے پانی سے ۔ 
پھر کر دیا ہم نۓۓ اس کو ٹھہرئۓ کی جگہ (رحم میں) ء مقررہ' وقت 
تک ے)؛) 
و و و 6ھ وو سا و و ات 
۸ سے سےے ۳۷ 
(و) فتح القدیرء این ہامء مطبوعم مصر؛ پوبم۱ ہجری ے جلد سم صفحب .۱م 
جم الالہر دآماد آفندی ء مطیوعب مصرءے؛م ھجری ؛ جلد رء صفحب ہےم 
()١١(‏ المرسلت ؛ آیات ٣م‏ ۔. 











۳مہ 


جموعه قوائیے اسلام [دفعه جم 

قرآن پاک کی یه آیت اس اس کے بیان میں ”جمل“ ھے کە کب 

تک بچە رحم مادر میں رھ گا؟ اور یه اصول تمام ا مه کے نزدیک 

تسام شدہ سے که اگر قرآن پاک کا کوئی حکم جمل“ هو تو اس ک 

تقسبر یا بیان ”خبراحاد“ کے ذریعہ ثابت هو سکتا ے ۔ البتہ اگر حکم 

مطلق ےے تو احناف کے نزدیک ”خبراحاد“ اس حکم ی تفسیر یا بیان 

قرار نہیں دی جا سکتی ۔ دیگر ائمہ کے فزدیک مطلق حکم کی صورت میں 
بھی ”خبراحاد* اس کی تفسیر یا بیان قرار دی جا سکتی ےہ ۔ 

حضرت عائشہ کا مندرجه بالا قول خبراحاد کے درجه میں ھے اور یه 

قول مذ کورہ بالا آیت میں ىذ کور ”جمل حکم“ کی تفسیر و بیان ھے ۔ یه 

حدبث اگرچہ موقوف تے ء لیکن حکم میں فوع کے ہے ء؛ کیوٹکھ مقادیر 

کا تعین قیاس پر نہیں هو سکتا بلک وہ موقوف على الوحی ےہ ۔اس لے 

حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا حعض اپنے قیاس اور راۓ سے ”ا ی قدر معلومٴ“ 


ا لو دو سال ہے تعیبر نہیں کرسکتی تمیں ء؛ جب تک کہ انھوں ۓ آنحضرت ٭ 


ہے یه قول نە سنا ھوتا ۔ بہرکیف ء حضرت عائشەرف کی مذ کورہ بالا حدیث کی 
بنیاد پر یه قول مفتّی بہ ے کہ حمل کی انتہائی مدت دو سال ھوسکتی ےہ ۔ 
۱ 

شیع نقطهٗ نظر : 

شیعه فقہاء کے نزدیک عمل کی کم از کم مدت ہ ماہ اور زائد سے زائد 
مدت و ماہ ے اور بعض کے نزدیک , مر ماہ تک اور بعض کے نزدیک یه 
مدت ایک سال تک ھوسکتی ھ۔ لیکن علّمہ نجمالدین ای جعفر الحلّی نے اپنی 
مشہور تصنیف شرائمالاسلام میں ایک سال کے قول کو متروک لکھاے ۔'' 
مالک اسلامیه میں مدت حمل کا تعین : 

مدت حمل ہے متعلق مالک اسلامیه میں جو قوائین پاۓ جاۓے ھیں 


(و) شرائم الاسلام ء نم الدین الحلىی ء مطبوعهہ طھران ےےم۱ھ ء صفحه ١۹۹‏ 


دفعه ہم] 


نسب اولاد ۵ہ 

ان کے تحت بالعموم مدت حمل کا تعین کم ازکم چھ ماہ اور زائد سے زائد 
ایک سال ٹک پایا جاتا ے ۔ سطور ڈیل میں ختاف اسلامی مالک کے وائ 
الوقت قوانین کے اقتباسات پیش کیے جاۓ ہیں جن سے اس مسثله سے متعلق 
جدید رجحانات کو سمجھنے میں مدد ملے گی ۔ 
مصر : 

”دفعہ ن , ۔ (مرد کے) اثکارکی صورت میں زوجہ کا بچے کے لیے 
نسب کا دعوی مسموع نە ھوگاء جب کہ زوجین کے درمیان وقت عقد 
ے ملاقات ثابت نە هو اور نہ اس صورت میں جب کە عورت ۓ اس بچے 
کو شوھہر کے غائب ھونے سے ایک سال بعد جنا هو اور نہ سطلقه کا بچە 
(بصورت الکار) شوھر کی طرف منسوب کیا جاۓ گا یا اس زوجہ کا بجچھ 
جس کا شوھر سس چکا هو اگر اس عورت نے طلاق یا وفات ہے ایک سال کے 
بعد بچە جنا هو ۔٢'‏ 
عراق : 

”'دفعد ین ۔ ہر زوجہ کا بچە حسب ذیل دو شرطوں کے ساتھ اس 
کے شوھہر کی طرف منسوب کیا جائۓ کا : 

(ج) که زوجین کے عقد کو حمل کی کم از کم مدت چھ ماہ گزر 

چی هو ۔۳' 


(+) زوجین میں ملاقات ممکن ہوئی هو ۔ 


فصل ۹ہ۔ بچے کا نسب ثابت نہ ہوگاء مرد کے انکار کی صورت میںء 
جب کہ زوجین کے درمیان ملاقات ثابت نہ هو ء اور نہ اس بچے کا نسب 
ثابت ھوکا جس کو اس عورت نے شوھر کے غائب هھوۓے کے یا اس کی 
وفات کے یا تار طلاق ہے ایک سال کے بعد جنا هو ۔ 


(ہم) قانون المصری تمہر یء بابت ۱۹۲۹ع 
(م:) قانون الاحوال الشخصیة ۵۹ ۱۹ع ٴ عراق 


٦ہ‏ جموعة قوائیی اسلام [دفعه ہم 


ٹیونس : 

رے۔ جب زوجه عقد کے بعد چے ماہ کے اختتام پر یا اس کے بعد 
بیچد جنے تویچے کا نسب شوھر ہے ثابت ھوگا خواہ عقد صحیح هو یا فاسد ۔٣!‏ 
شام : 

دفعه ری ۔ و وم سے کم مدت .ہر یوم اور زائد ہے زائد 
ایک سال شمسی ھ ۔٭ 


پاکستان میں مدت حمل کا تعین م 


پاتستان میں حسب دفعهہ ۳( قانون شہادتء ٣۷ع‏ صحیح النسبی 
کے متعلق قطعی قیاس کے بارے میں حسب ذیل قانون افذ ہے : 


”یه واقعد کہ کوئی شخص (بچہ) اپنی ماں کے کسی سد کے جائز 
نکاح میں رھنے کی حالت میں یا اس ثکاح کے انفساخ سے ۰ہ یوم 
کے اندر پیدا ھوا اور اس الناء میں اس کی ماں سے زوچ رھی ء اس 
اس کا قطعی ثبوت ھوگا تہ وہ سخص (بچہ) اس مرد کا صحیح‌النسب 
بیٹا عے ۔ بجز اس صورت کے کہ یه ثابت کیا جاۓ کە زوجین کو 
کسی وقت بھی ایک دوسرے ہے ملنے کا ایسا موقع نه تھا کهھ 
حمل قرار پا سکتا ۔“ 
مذ ذورہ بالا دفعه ی روشنی میں ایک سوال یه پیدا ھوتا ھے که 
اس دفعہ ہے صحیحالنسبی کا اسلامی قانون متأثر ہوتا ھے یا نہیں ؟ الە آباد 
ہائی ئورٹ نے یمقدمه سبط حمد پنام محمد (۹۲۹ ۱ع ؛ ہرم اله آباد ۵+ہ) 
یه قرار دیا کە اس دفعه ‏ قانون شہادت ؛ یہ رع کے ذریعہ شرع 
اسلام کا جو قانون صحیح النسبی ے متعلق تھا منسوخ هو جاتاے ۔ 
لاھور ہائی کورٹ نے بھی یمقدمہ سماة رحم ںی بنام چراغ دین (اے 
آئی آر ؛ لاھور ۳۰ع صفحہ ءو) بھی قرار دیا ۔ 


(۔) لد الاحوال الشخصیة ؛ تیوئٹں 
(و؛) قانون احوپل الشخصید ٤‏ شام 


دفعه +م] 


نسب اولاد ے۸۵ 


صحیح النسی کے موضوع ہر قانون شہادت اور اسلامی قانون کا 
موازنه کرنےۓے کے بعد ھم اس نتیجے پر پہنچتے ہیں کہ دفعهہ بالا اسلامی 


() قانون شہادت ؛ ۱۸ع ک دفعه ٣۳۲‏ کی رو سے جو بج نکاح 


نسب ثابت ھو جاۓ کا تیونکہ حسب دفعه بالا وہ بچہ سدو 
عورت کے کاح کی حالت میں پیدا ھوا ے ء بجز اس صورت کے 


لہ والدین "کو "'دسی وقت بھی باھم یک جائی کا ایسا موقع 


نه ملا هو ٴئہ اس کا حمل قرار پا سکتا ء (واضع رے 'له قانون 
شہادت ٢:‏ ےہ۱ ع کک دفعه ۳( کم از ٹم سدت حمل کا تعین 
نہیں کرتی) جبکہ شرع اسلام میں عقد ژوجیت کے بعد چھ ماہ 


کم سے کم مہدت مقرر ےے ٤‏ 


قانون شہادت ىی دفعه ٦‏ کے تحت جائز نکاح میں رمنے یق 
حالت میں یا اس نکاح کے الفساخ کے بعد .ہم دن کے 
اندر ا گر بچە پیدا هو گیا تو از روۓ دفعه مذکورہ صحیح النسب 
هہوۓ کا قطعی لثبوت هو گا ء بجز اس صورت کے والدین کو باهم 
یکجائی کا ایساموقع ن ملا ہو ٴلہ اس کا حمل قرار پا سکتا ۔ 
بالفاظ دیگر اگر .ہم یوم کے بعد (بطور ثال ۹۰ء یوم کے 
بعد) بچە پیدا هوا تو صحیح النسی کا قطعی لُبوت نە ھوکا۔ 
جب کہ شرع اسلام کے تحت احناف کے نزدیک ا١گر‏ وہ بچە 
حالت ثکاح میں دو سال کی مدت میں پیدا هوا تو اس کا نسب 


ثابت ہو جاۓ کا ال یه کہ شوھر اکا ر کرے -۔ 


پیدا ھوا تو وہ بھی صحیح النسب قرار دیا جاۓ گا الا یه کە عورت عدت 


۵۸م 


جموعۂ قوائیت اسلام وو 


گزر جاۓ کا اقرار کر چکی هو اور بچە کی پیدائش تار اقرار سے چھ ماہ 
بعد ھوئی هو یا مد انکاری هو ۔ 

ا گرچە بعض صورتوں میں دفعهہ ١‏ قانون شہادت ہے امداد لی 
جا سکتی ے جس میں بتایا گیا ے کە ”عدالت ایسے واقعه کے وجود کا 
قیاس در سکتی ہے جس کا وقوع میں آنا عدالت کی دانست ہیں محتمل هو 
مگر اس میں وقوع واقعات کے فطری طریقے کا لحاظ کیا حا گا ۔“ چنانچە 
عائد جک اک قد پر فائون شہادت کے اجراء سے قبل کا ےہ 
عدالت نے ایک ایسے بچے کے متعلق جو تاریج طلاق سے ۹ سہینے کے بعد 
پیدا ھوا تھا ء شرع اسلام کے قاعدے کے اس جزو کو ماننے سے اس بناء پر 
الکار ٹر دیا ”لہ ایسے بچے کو (جو تارج طلاق ے و ؛ ماہ بعد پیدا ھوا ھو) 
صحیح النسب قرار دینا فطری طریقهہ کے خلاف بے اور حالات سے ے۔۶١٦۱‏ 


طبی نقطة نظر ع 

وضع حمل کی مدت کے بارے :یں متعدد اطباء ۓے اپنے طّی تجربات 
کی روشنی میں اظہار خیال کیا ھے ۔ چنانچہ شیخ ہو علی سینا ۓ اپنی 
کتاب ”القانون ف الطب“' میں لکھا ے کہ وضع حمل عام طور پر اور 
ااکثر ہپ ما کی مدت میں هوتا ےے اور ئم ہے ”ٹم سات ماہ اور زیادہ 
سے زیادہ مدت . ماہ ے۔ ظاہر ھے کہ یہاں شیخ نے حض طی نقطہ نگاہ 
ہے طبعی وضع حمل کا ذ کر کیا ہے ۔ غیر طبعی طور پر یه مدت کہاں تک 
ہو سکتی ےہ اس کے متعلق قد اطباء کی تنابوں میں باوجود تلا‌ش کوئی 
تفصیل لہ مل سی ۔ 

ایک انگر یزی کتاب108ا0۸۰ ۸:0۲١٥‏ ۲ہ ۶۲۱۰۷٢‏ ١۷ص۱‏ ”۱۶ ٥ہ‏ منون7ہگا 
مصنف ٣١ 1101116٤‏ 00۲۰ بقراط ء ارسطو ء جالینوس اور بر شیخ ۔ کے حوالهہ سے 


(ہ) اشرف علی بنام اد علی ٤‏ رےہ رع ؛ کلکتہ ویکلی ر رپورٹ ء صنحه ۰۰ 


(ء١)‏ مطبوعہ مصر ء جلد پ ؛ صفحه وق 


دفعه +مں] 


نسب اولاد ۹ٛ۸۵ 
اپنی مذ کورہ کتاب کے صفحہ م نم پر لکھتا ےہ کەان سب کے خیال میں 
وضع حمل کی مدت عام طور پر نو ماہ ے لیکن کبھی یه مدت “٤6 ١‏ 
اور ٭ اور بعض اوقات ٍ؛ ماہ تک ھو سکی عے ۔ 


می نقطة نظر ہے وضع حمل عموباً دس قمری سہینوں میں ھوتاہے ۔ 
اس طرح اوسطاً وضع حمل کی مدت ہہم دن ہوق ہے ۔یک جاعتی 
6٥٥609086)‏ ۹65091 ٥آع٥۵كَك)‏ حمل کی صورت میں یه مدت ۹ہ دن شار 
کی کی ے ۔ تاھم مغری مصنفین کے نزدیک زیادہ سے زیادہ مدت وضع حمل 
جسکا ریکارڈ موجود ے؛ و ہرم دن۱۸ء بس دن۱۹ء گیارہ ماہٴ" اور مم 
سے مم دن٢‏ ہے ۔ 

ڈاکٹر عارف صدق (شام) ۓ اپنی ‏ ثتات ”الطب الشرعی“ جلد اول ء 
صفحہ ۱ میں تحریر کیا ھے که اس معاملے میں کوئی یقینی مدت ایسی 
نہیں هو سکتی جس کا تعین کیا جا سکے۔ ھر کیس انفرادی نوعیت رتھتا ے۔ 
اصول یہ ے کہ ہر عورت کے حیضص کے دور پر اس کا انحصار ھوتا ے 
عام طور پر وضع حمل کی مدت دس دور یعی .مہ دن ہوتی ہے جب کھ 
حیض کا ایک دور ہم دن کا ھوتا ے ۔ 
نتیجه فکر : 


اکرچہ طّی نقطه نظر ہے بچہ کا دو سال میں پیدا هونا نادرالوجود 
سے لیکن ائ مہ و فقہاء کا اس پر اتفاق ے کہ طب کی ببیاد پر فتوعل جائز 
نہیں ۔ یعنی طب کسی شرعی حکم میں قول فیصل قرار نہیں دی جا سکتی 
اور نہ ھی اسے شرعی حکم کی اساس قرار دیا جا سکتا ے ۔ اسلام اپنے 


۲٥ 47-52.‏ (00-1964 - اہ 7 عاەەتا -ص58) ٤8‏ نے 95ا8 (18) 


)۱9( ۸٤٥ا و 5582۵157۰ ادء‎ 1946 ٤ہ‎ ٣٤٥. منع0:1 ۲ہ‎ ہ٤‎ ۲٦٤٤٥ 853 ع٣د ۶ہ‎ ×٣ 
١1۷ ء۱؛٥٥۰. ۴ع۶.‎ 354-3 
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۰ھ 


جموعه قوائین اسلام إدفعه م۱ 
بنیادی اخلاقی تصورات کے تحت بچە کو صحیح النسب قرار دینے میں معمولں 
سے معمولی حجت کو بھی گواراکرتا ے تاکہ بے کو اپنے والدین کی صحیح 
اولاد تلم کیا جا سکے ۔ اس میں بہت سے سماجی فوائد اور تحفظات مضمر 
ہیں ۔ اسی لیے شرع اسلام میں نکاح فاسد و وطی بالشبهہ کو بھی اثبوت 
نسب کی حت قرار دیا گیا ے۔ 
آنحضرت صلى اللہ عليه و سلم کا ارشاد ”الولد للفراش و للعاھر الحجر“ 
ثبوت نسب کے سلسلے میں ایک اساس کی حیثیت رکھتا ہ ۔ چنا چہ فقہاء 
امت ۓے مسئله کی تفصیلات تب کرۓ میں پوری توجە اس طرف سکوز 
کی ھے دہ بچہ صحیح النسب قرار دیا جائےۓ ۔ اس پس منظر میں جب ھم 
زائد سے زائد مدت حمل کے مسئلے کا جائزہ لیتے ہیں تو یه حسوس هوتا 
ے ئە فقہاء ے بعید الوقوع یا أدرالوجود صورتوں کو بھی پیش نظر 
زدھا ےے۔ چنانچہ مارے نزدیک حمل کی مدت کے بارے میں حضرت عائشەرض 
ے۔وضع حمل کی زائد ے زائد مدت دو سال قرار دینے کا مدشاء یه ے 


لہ محض کسی عورت کا ایک سال سے زائد (اور یه مدت دو سال تک 


ہو سکتی ے) مدت میں بچے کو جننا بحاۓ خود مرد کے انکار کے قائم مقام 
لە ہو ۔ 

لبکن ساتھ ھی یه اس مسلمہ ے کہ دو سال میں وضع حمل کے واقعات 
شاذ ھی دیکھنے میں آۓ ھیں ۔ بنا بریں اس خطرہ کے سدباب کے لیے کھ 
ولدالزنا جائز النسب کا مقام حاصل لە کرے ء اسلامی مالک میں ایک 
سال کی مدت ہء حمل کی زائد ہے زائد مدت ؛ قرار دی کئی ہے ء اس کی بنیاد 
محض شواھد اور روز سہ پیش آۓ والے واقعات پر رکھی کئی تے ۔ لیکن 
اس میں احتیاط کے پھلو کو نظر انداز کر دیا گیا ھے جس کو فقہاء است 
ے بطور خاص ملحوظ رکھا ے ۔ 


دفعه ] 


نسب اولاد ۸۰5۱ 


ثبوت نسب ۷4- جب کسی مد اور عورت میں بلا شک و شبہ ازدواجی تعلق 
یہ حکم شرعی (خواە صحیح ہو یا فاسد) مشہور اور معروف طریقے ہر قائم هو کر شرع 


اسلام کے مقررہ اصول کے مطابق بجے کی پیدائش ہوئی هو تو بعکم شرعی 
بچء صحیح النسب کہلاۓ کا ۔ 
تشربح 

ثبوت نسب کے لیے دو طریقے معمول بە هیں ۔ ایک قطعی اور دوسرا 
لی ۔ ان کو حُجت قطعی اور حججت ظنی بھی کہا جاتا ےہ ۔ حجت قطعی 
ہے ماد حکم شرعی بے یعنی ایسی حجت جس ہے شرعاً نسب ثابت 
ہو جاے ۔ 

١۔‏ چنانچہ اگر ایک مرد ایک عورت سے نکاح کرے اور چھ ماہ ےکم 
میں اس کے بچە پیدا هو جاۓ تو وہ اولاد بحکم شرعی اس شوھر کی له 
ہو گی کیولکہ حمل اس کے نکاح سے پہلے قائم ہوا ےہ اور وہ حمل اس کے 
نطفے ہے نہ ہو گا کیونکہ حمل کی مدت چھ ماہ سے کم نہیں ے اور اگر 
پورے چھ ماہ یا چھ ماہ ہے زائد عرصے میں اولاد پیدا ہو تو وہ اولاد 
اسی شوھر کی ھو ػی کیونکە عورت کا بە قیام تکاح فراش ھونا بھی موجود 
عے اور حمل کی مدت پوری ھے ۲٢‏ 

ہ۔ جس عورت کو اس کے شوھررۓ رجعی طلاق دی ھہواس کے 
دو سال یا اس ے زیادہ مدت میں یچ پیدا ھوا ۔ ایسی صورت میں اگر 
اس عورت نے اس مدت کے دوران اپٔی عدت گزرےۓ کا اقرار لە کیا هو تو 
بحکم شرعی بے کا نسب طلاق دینے والے شوھر ہے ثابت هو گا ۔ لیکن اگر 
اس عورت ۓ طلاق کی اتی مدت کے بعد جس میں عدت پوری ھو سکی 
ے عدت گزر جاۓ کا اقرا رکر لیا ہو تو بے کا نسب طلاق دینے والے 


0 کنزالد قائقء عبداللہ نسفی ء مطبع بتبائیء دھلی؛ ہ۳۳۰۸ ھجری؛ صفحد ۰" 
المختصر ء القدوری ؛ علاس ابوالحسن قدوری ء؛ صفحد ہے 


۸۲۳ھ 


جموعة قوائیںں اسلام [دفعه ےم 


شوھر ے ثابت نه هو کا ۔الا یہ کہ مرد دعوعل کرے کہ وہ بچہ اسی 


ا ے ۔(؟ البند اگر چھ ماہ سے کم میں بچہ پیدا هوا ہو تو نسب ثابت هو 


ا ےنا اشن لف اقرار کے بعد چھ ماہ ہے ”ٹم مدت میں بچە پیدا هونا اس اس 
کی دلیل ہے لہ بے کا حمل عدت کے ہے قبل قرار پایا ھوا تھا ۔٣۲‏ 

م۔ ایسی عورت کے بچے کا نسب جس تو بائن طلاق دیکبٔی هو شوھر 
ہے اس وقت ثابت ہو گا جب کہ بے کی پیدائش دو سال سے کم مدت میں 
ہوئی و۲ ”لیولکہ اس صورت میں یہ تصور کیا جا سکتا ےہ کہ حمل 
طلاق ہے پہلے قرار پایا تھا لیکن اکر تفریق کے پورے دو سال بعد بچە 
پیدا وا تو نسب ثابت نہ هو کا الایه کہ شوہر بچے کا دعویل کرے۔ البتہ 
اگر دو سال هوۓ ھی بچە پیدا هو گیا (یعننی دو سال ہے ایک لمحه بھی 
زائد نه و سکا) تو بچے کا نسب ثابت ہو جاےۓ گا ۔٢۲‏ 

م۔ ببوہ عورت کے بچے کا نسب 'س کے شوھر کی وفات سے دو برس 
کے اندر ثابت ہو کا >۲ اکر اس عورت نے چار ماہ دس یوم حتم ہہونۓے کے 
بعد عدت خحّم هوے کا اعلان ٹر دیا پھر پورے چھ ماہ کے بعد اس کے 


بچە پیدا ھوا تو متوق سے اس کا نسب ثابت نہ ھو کا د اؤہ اگ چھجاو سد 


(+م) ”شنزالدقائق؛ عبداللہ نسفی ؛ ” ملع حتبائ * دھلى ۱۳۳۸١‏ ھجری ؛ صفحه وم 


شرح وقايهء جلد م ؛ صنحه ٦‏ 
ھدایه ء برھان الدین ےغینانی ؛ ہ مطبوعه دھلی ء جلد م صفحه ہم 
رمم) فتح القدیرء ابن مامء مطبوعه مصرں ہوم ھجری ؛ جلدام ء صفحات ہ۔,. .مم 
جمع الانہر؛ داماد آفندی مطبوعه مصر ےس۱ ہجری ؛ جلد ؛ صفحه ےم 
(ھم) المختصر ؛ القدوری ء المطبعة الجاليه ؛ .+م ھجری ؛ صفحه ہے 
(٭م) عدايه ؛ برعان الدین مغینائی ؛ مطبوعه دھلىی ء جلد م ء صفحه ہم 
فتح القدیر این ہامء مطبوعه مصرء م۱ ہجری ء جلد سم ء صفحه سے 
شرح وقايه ء جلد م ء صفحات ے ۵ہن 


(ےم) مدابھ اولین ء برھان الرین مغینائی ء مطبوعاہ دھلی ء جلد ہے صفحه , سم 


دفعه ےم] 


نسب اولاد ۸۰۰۳ 
کم میں پیدا ہوا تو نسب ثابت ہو جائۓ گا ۔۲۹ 

امام مالک و امام شافعی کے نزدیک حیض اور طہر (زبانهۂ پاک) 
والی عورت جو عدت میں هو جب اپنی عدت ختم ھوۓ کا اقرار کر لے 
اور اس اقرار کے بعد پورے چھ ماہ یا اس ہے زیادہ عرصے میں اس ہے 
بچہ پیدا هو تو م سال تک کی درمیانی مدت میں بے کے پیدا ہو جاے 
کى صورت میں بچے کا نسب شوھہر ہے ثابت ہوکا بشرطے کہ اس نے دوسرا 
نکاح نە لیا هو ۔ لیکن امام احمد ابن حنبل کے نزدیک ایسی صورت میں 
بچے کا حمل اس شوہر ہے ثابت نہ ہوگا ۔ (مگر بعض حنلی فقہاء مثلا 
خرق وغیرہ اس مسشئلے میں امام مالک اور شافعی کے عم خیال ہیں) اسی 
طرح حنبلی فقه کی کتاب المغنی میں لکھا ے که اگر آئسە (وہ عورت جس 
کو حیض مھ آتا ھو) یا وہ عورت جو اپنے شوھر کی وفات کی عدت میں 
ہو تو اس کی عدت گزر جاۓ کے اقرار کے بعد اگر م سال سے کم مدت 
میں بچہ پیدا ھوا تو اس بے کا نسب ثابت ہو جاۓے گا ۔ اور یه پیدائش 
اس عورت کے اقرار کے جھوۓ هوۓے کا سبب قرار دی جاۓ گی ۔ ۲ 

ی ۔ اگر کسی عورت کا شوھر انتقال کر گیا هو تو شور کے انتقال 
کے وقت ہے دو سال کی مدت کے اندر جس وقت بھی بچە پبدا هو گا اس 
کا نسب توف کی طرف منسوب نیا جاۓ کا ۔۰ لیکن امام زفر کے قول 
کے مطابق وفات کی عدت (چار ماہ دس یوم) گزرۓ کے بعد اگر چس ماہ 
سے کم مدت میں بچة ھوا عے تو ہے لت مو ور یت ۔ لیکن 





' رم غدایة اون ؛ برھان الدین مر خیتاق وق دھلی ء کلت ہے صفحهہ ۱ سم 
قتح القدیرء این ہامء مطبوعه مصر ہنم ھجری ؛ جلد +ء صفحه ۳١۰۳‏ 
کنز الدقائق ء عبداللہ نسفی ء مطبع مجتبائی دھلی ء؛ ۱٣+‏ ھجری ؛ صفه ۹م 
المختصر : القدوری ء المطابعة الجاليه ؛ .ٍ۱ هھجری؛: صفحه ے١‏ 

(وم)المغیء این قدامه مقدسی ء مصبوعه مصرء ےہم ھجری؛ جلداے؛ صفحهوےم 

(,م) المختصر : القدوری ء المطبعة الجالیة ؛ .۱۳۳ غجری ؛ صفحه ہے 


۰۰۴۶ھ جموعة قوائیں اسلام إدفعه ےم 
اثر یه لڑک بالغه نە تھی بلکه قریب البلوغ تھی اور شوھری وفات کے 
بعد اس کے بچہ پیدا ھوا ء اگر یہ ببچە کل دس ماہ دس یوم ہے کم مدت 
میں پیدا هھوا ہے تو متوق سے نسب ثابت ھوگا اور اگر اس کے بعد پیدا 
ھوا تو نسب ثابت نە ھوکا ۔ لیونکه چار باہه دس یوم وفات کی عدت 
ۓ اور عل کی لت کم از ٹیم چو ماہ ے لہذا اگر اس کل یعنی دس ماہ 
دس یوم کے اندر بچە پیدا هوا تو یه اس اس کی دلیل ہوگی لہ عدت 
میں استقرار حمل هو چکا تھا ۔'٭ 

ہ ۔ اگر کسی عورت سے ثکاح آدرۓےک تار سے چھ اہ ہے کم 
مدت میں بچە پیدا هو جاۓ تو ایسے بچے کا نسب اس شوھر ہے ثابت لنھ 
ہوگا اس لیے کہ اس صورت میں کاح سے پہلے حمل قرار پانا واضح ےہ ۔ 
البتہ اگر پورے چھ ماہ یا اس ہے زیادہ مدت میں بچە پیدا ھوا تو بحکم 
شرعی نسب ثابت ھوگا خواہ شوھر اقرارکرے یا نه کرے یا خاموش رے ۔ 
لیکن اگر شوہر ۓ انکار کیا کہ يد بچہ اس عورت کے نہیں پیدا ھوا اور 
دای ے اس کی ولادت یق گواھی دے دی تو لسب ثابت هو جاۓ گا اور 
بچے کی صحیح النسی کے الکار سے شوھر پر لعان واجب ہو جائے گا ۔۲٣‏ 
ملک شام کا قالون : 

ثبوت نسب کے بارے میں ملک شام میں حسب ڈیل قانون راج ھے : 

دفعة ٢۹‏ ۔(م) ہر اس زوجہ کے بچے کا نسب ء جو کاح صحیح میں 
ھوء اپنے شوھر ہے حسب ذیل دو شرائط کے ماتحعت ثابت وکا : 

(الف) یه که زوجیں کے عقد نکاح کو حمل کی کم از کم مدت 

(چھ ماہ) گزر چکی هو ۔ 
ترع افو الای داماہ دی تار رر وع سی ملا مھ 
(ہم) فتج القدیرء ابن ہام سطبوعه مصر؛ یمم ہجری ؛ جلد سم صفحه پرم 
جمع الانہر ء داماد آقندی ء مطبوعھ مصرء ےم ہجری ) جلدہ؛صفحھےےم 


دفعه ےم] نسب اولاد 
(ب) یه کہ ظاھر طور پر زوجین کے درمیان عدم ملاقات پا 
هو ۔ مثل یہ کہ زوجین میں ہے کوئی ایک قید خاۓ میں هو 
یا حمل کی انتہائی مدت تک کسی دور دراز شہر میں ھو۔ 


(ہ) اگر مندرجہ بالا دو شرائط میں سے کوئی بھی شرط نہ پائی جاےےۓ 





تو بے کا نسب شوھر ہے ابت نہ ھوگاالا یدک شوہر اس بچے کے 
نسب کا اقرار کرے اور اس بچد کا دعوعلٰ کرے ۔ 

(م) جب یه دونوں شرطیں پائی جائیں تو بچے کے نسب کی شوھر 
سے انی نکی جا نے گیء تگرلعغان کی ذریعدۓ (اس ابچ کے الب ی 
نفی یک جا سکے گی) ۔ 

دفعہ .مم ۔اگر مطلقه یا بیوہ ۓ اپنی عدت گزرۓ کا اقرار نە 
کیا هو تو اس کے بچے کا نسب اس کے شوھر سے ابت ھو جاۓگاء 
بشرطیکہ اس عورت ۓے اس بچے کو تارج طلاق یا وفات ہے ایک سال 
کے اندر جنا هو اور اگر ایک سال ہے زیادہ میں جنا تو اس بچے کا نسب 
اس شوھر ہے ثابت نہ ھوکا الا یہ کہ شوھر (بصورت طلاق) اس کا 
دعوعل کرے یا (بصورت وفات) اس کے ورثاء اس بے کا دعوی کریں ۔ 

دفعہ ,مر ۔ مطلقه یا بیوہ جس ےۓ عدت گزرۓ کا اقرا رکر لیا هو 
ان دونوں کے بے کا لسب ثابت ہو جائۓے گا جب کہ وہ (مطلقه یا بیوہ) 
وقت اقرار ے .ہ؛ یوم ے کم میں یا وقت طلاق یا موت ہے ایک سال 
سے کم میں بچہ جئیں ۔ 

دفعة س۱ ۔ (م) اس بچے کا نسب جو نکاح فاسد میں دخول کے 
بعد پیدا ھوا عو شوھر ہے ثابت ہو جاےۓ گا ء بشرطے کہ وہ بچە تاریخ 
دخول سے .۸رر یوم یا اس ہے زائد دنوں میں پیدا ھوا هو ۔ 

() اگر اس بے کی ولادت متارکت یا تفریق کے بعد ہوئی هو تو 


وڈیڑوجروہ!: ۶۵2۸۲۸۶:لے 
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کی 


ثبوت لسب 


بذریعه دعویل 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفعه ۱۸ 


اس کا نسب ثابت نە ھوگا الا یه کە وہ عورت اس بے تو تار متارکت 
یا تفریق ے ایک سال کے الدر جنے ۔ 

۱ دفعه ۳۳م ۔ (م) وہ عورت جس کے ساتھ شبھ میں وطی (صحبت) 
ی گئی ہو اگر وہ نم ازکم مدت حمل اور زائد از زائد مدت حمل کے 
درمیان ببچہ جنے ۔ تو اس کا نسب وطی آ درے والے دہ سے ثابت ھوگا۔؟؟ 
۸ ۔ کسی مد اور عورت میں شریعت اسلامیہ کے مطابق ازدواجی 
تعلق قائم ہو کر بے کی صحیح النسبی بذریعہ دعویل ثابت هو سکی ہے ۔ 


تشر یح 
قیام نسب کے لیے دوسرا ذریعة ثبوت دعویل ہے ۔ چنانچہ اگر ایک 
شخص ‏ لسی لڑککے ے متعلق یه دعویل کرے کہ یہ مبرا بیٹا ےہ ۔ اس کے 
بعد اس شخص کا انتقال هو جاۓ اور اس کے بعد لڑکے کی ماں یه کہے 
اه میں متوف کی زوجە هوں تو یه عورت متوف کی زوجہ متصور ھوگ 
اور وہ لڑکا اس شخص کا بیٹا مانا جاۓ ا٣٣‏ بشرطے کہ اس شخص کا اس 
لڑکے کے متعلق یه دعوییل ٹرنا لہ یە اس کا بیٹا ے عادتاً حال لهە ھو۔ 
مثاڑ یہ کہ ؛س شخص اور بیٹے کی عمر میں ایسا تفاوت نە پایا جاۓ تھ 
اس لڑ کے کا اس شخص کا بیٹا هونا عادتاً محال ھو جسے که مرد کی 

عمر ٢۵‏ سال و اور لڑکے کی عمر .م ساا ۔‫ 


اگر ایک شخص نے اپنی زوجه کو طلاق دی اور اس زوجہ کے دو 
(ہم) قانون الاحوال الشخصيه ء شام - 7 : 
(مم) فتح القدیر ء ابن ہام ء مطبوعه مصر ۰ ۵ء۱ ہجری ‏ جلد م : صفحه وم 
کنز الدقائق ؛ عبدائقہ نسغی ء سطبع مبتبائی ؛ دھلی ؛ رم ھجری ؛ صفحہ من 
شرح وقايه ء جلد سم ء صفحه ےہ 
ھدايه ء برھان الدین مغینائی ء مطبوعه دھلی ؛ جلد ہر صفحه س ہم 
جمع الانہر ء داماد آفندی ء مطبوعه مصر ؛ ے م۱ ھجری ؛ جلد و صفحه ےم 
یدائع الصنائعءامام کاساتی؛ مطبوعد مصرء ‏ ۳۲ ھجری ؛ جلد م ء صفحہ ے۱ 





دفعة ۹] نسب اولاد ے۸۹ 
سال یا اس سے ژائد میں بچە پیدا عوا اور شوہر اس بے کے متعلق یه 
هو جاۓ گا ۔۳۵ 
کاح کے بعد چھ ماہ ہے کم مدت میں بچے کی پیدائش کی صورت میں 
بے کا نسب اس مد ہے ثابت نە ھوگا الا یہ کہ وہ (مرد) اس بچے کا 
دعویل کرے (که وہ اس کا ے) اور یه نہ نے 'کە وہ زنا کا نتیجهہ عے ۔ 
یہی صورت اس وقت ھوگی جب کہ ایک زانی شخص نے اس عورت 
سے کاح کیا هو جس کے ساتھ اس ۓ زنا کیا ے ء درآن حالیکه وہ عورت 
اس مد سے حامله تھی اور ٹکاح کے بعد چھ ماہ سے کم مدت میں بچە پیدا 
ھوا هو تو اس بچے کا نسب اس مرد سے ثابت نہ ھوگا الّ یه کە وہ سرد 
اس بچے کا دعوعل کرے اور یہ نہ کہے کہ بچہ زنا کا نتیجه ے ۔ 
۰ بد 
ےن" _۹٢٣۔‏ یی صحیح النسی کا قیاس ان حالات ہے کیا جا سکتا ھے جن ہے 
7 اس کے والدین میں کاح کا هونا قیاس کیا جا سکتا هو ء 
(الف) کسی مد اور عورت میں ازدواجی تعلق قائم هو کر شربعت 
اسلامیں کے مقررہ اصول میں شک و شبہ کے احتال کے ساتھ 
بے کی پیدائش ہوئی هو تو اس کا نسب بذریعہ حجت ظی 
(شہادت و قیاس) ثابت کیا جا سکتا ے ۔ 
(ب) قیام نسب کے سلسلے میں شرعی اثبات کے تام وسائل 
قبول کیے جالیں گے ۔ 


تشریج 
ثبوت نسب کا تیسرا ذریعہ شہادت ہے ۔ ھدايه میں لکھا جے کہ 


(٥۵م)‏ ذ فتح القدیر ابن ام ء ریو شر یی سدق مل و 
ہے ار دا اسیو روش ا ھجری ؛ جلد م صفعہ ہےم 


۹۸ھ 


حموعة قوانئیں اسلام [دفعه وم۱ 

رسول مقبول صلىی اللہ عليه وسلم کا ارشاد ۓ که ” عورتوں کی شہادت 
جائز عے ان اسور میں جن کے دیکھنے کی مد اھلیت نہیں رکھتے ۔“ اگرچھ 
اس حدیث کے الفاظ میں اختلاف ہے لیکن اس لو ابن ابی شیب ے ابن 
شہاب زھری ہے روایت لیا او ر کہا مے کھ زھری ٌۓ فرمایا کہ ”اس 
بات پر سنت جاری ہوئی کە ان امور میں عورتوں یىی شہادت جائز ےہ 
جن (امور) پر سوا عورتوں کے کوئی اطلاع نہیں پاتا ۔“ اس حدیث کو 
دار قطنْی ۓ محمد بن عبدالملک واسطی کے واسطہ ہے روایت کیا ھے اور 
محمد بن عبدالملک ے اعمش سے اور انھوں ہے ای وائل ہے اور انھوں ے 
حذیفہ ہے روایت کیا ے که ”نی صلعم نے دایہ کی شہادت جائز قرار 
دی “ چناپہ اگر شوہر بقیام نکاح بچے کی ولادت ہے انکار کرتا ے تو 
ایک دائی کی شہادت سے نسب ثابت ہو جاۓ ػا ۔ 

اام محمد ایشیانی ۓ بھی اپنی کتاب الآثار میں لکھا بے کہ ابراہیم 
تخعی بھی بچہ کے روۓ پر (ولادت کے وقت) عورتوں کی شہادت کو جائز 
سمجھتے تھے ۔ 

البتہ سطلقہ کے بطن ہے پیدا شدہ بچہ کے نسب کے بارے میں مرد 
کے انکار یق صورت میں امام ابوحنیفه اور صاحبین میں اختلاف ے ۔ 
امام ابویوسف و امام محمد کی دلیل یه ہے کە مطلقه عورت ۓ دوران عدت 
بچة جنا اور عدت موجود ھوےۓے کے سبب وہ اپنے شوہر کی فراش ےہ 
اور فراش ہھوے سے نسب لازم ہو جاتا ےہ لہذا نسب ثابت کرتےۓ کی 
ضرورت نہیں اور بصورت انکار اگر ضرورت ہے تو یه کہ بچہ اسی عورت 
ے جنا ھے اور یه بات ایک عورت (دائی) ی گواھی ہے ثابت ہو جاۓ گی ء 
جیسا کہ نکاح قائم رھنے کی صورت میں بالاتفاق ثابت ہو جاتی ھےہ ۔ 

امام ابو حنیفه فرماے ہیں لہ سطلقہ عورت نے وضع حمل کا اقرار 


کیا تو عدت گزر گئی اور گزری ہوئی چیز حجّت نہیں ھوتی ء لہذا نئے 


دفعه ۹م] نسب اولاد ۸۹ہ 


سرے سے نسب ثابت کرےۓ کی ضرورت لاحق ہوگ ۔ اس لیے مکمل 
گواھی شرط سے ۔ بالفاظ دیگر وضع حمل کے ساتھ ھی عدت گزر جانۓے کے 
بعد عورت اجنبیة ہو گی اور اجنبیة کے بچے کا نسب اس کے سابق شوھر 
سے ثابت کررۓ کے لیے حجت یعنی شہادت شرعی (مکمل شہادت) قائم 
ھونی چاے جو دو سرد یا ایک سد اور دو عورتوں پر مشتمل ھو۔ 
یعی اگر معتدہ (وہ عورت جو عدت میں ھو) کے اولاد پیدا هو اور شوھر 
مٹکر هو تو امام ابو حنیفه کے نزدیک دو مد یا دو عورتیں اور ایک سرد 
کی شہادت سے نسب ثابت ہو جائۓ کا ۔ لیکن امام ابو یوسف کے نزدیک 
ایک دائی کی گواھی ہے نسب ثابت ہو جائۓ گا ۔ البتہ اگر حمل ظاہر 
ھو یا شوھر حمل کا اقرار کرے تو بلا شہادت نسب ثابت ہوگا ۔٣٣‏ 

اگر شوھر بچے کی ولادت ہے انکاری ھے تو دائی کی شہادت ہے نسب 
ثابت هو جاۓ گا ۔ شرح وقايه میں لکھا ھے کہ اگر معتدہ عورت نۓ دعوعل 
کیا کە میں نے لڑکا جنا اور شوہھر نے اس کی ولادت سے انکار کیا تو 
اگر قبل ولادت حمل ظاہر نہ تھا اور نہ ھی شوھر نے حمل کا اقرار 
کیا تھا تو امام ابو حنیفه کے نزدیک لثبوت لسب کے لے دو مر‌دوں یا ایک 
مد اور دو عوتوں کی گواھی ضروری ھوگ ۔ لیکن صاحبین کے نزدیک 
صرف ایک عورت کی گواھی کاق ے ۔>۳٣‏ 


سم ۔ امام شافعی کے نزدیک چار عورتوں کی گواھی شرط ھے ۔ 
امام مالک کے نزدیک دو عورتوں کی گواھی ضروری ے ۔ علاء حنفیه کا 
اس پر اع هے کہ اگر نکاح قائم ہو تو ایک دائی کی کوامی ہے لاح 


وم المختصر ہ القدوری ؛ المطبعة ال الجالیة ء ۳۴۰ معرقء ملع ١٢‏ 
هدايه ء برھان الدین مےغیناٹی ء سطبوعه دھلیىی ‏ جلد م صمفحہ سم 
(ےم) شرح وقایہء جلد ,ء صفحه ٠١‏ 
عدايه ء؛ برهان الدین سغینانی ء مطبوعة دھلی ء جلد ۳ ؛ صفحهہ ۳۱۹م 


مجموعه قوائیں اسلام [دنعه وس 

ثابت هو جاۓ کا لیکن اختلاف سوت اور طلاق کی صورت میں ہے چنان 
سوت اور طلاق کی صورت میں اآکیلی دائی کی گواھی سے امام ابو حنیفہ کے 
نزدیک نسب ثابت لہ ہوکػاء جب که صاحبین کے نزدیک ایک دائی ک5 
لواھی سے نسب ثابت ہو جاۓ گا ۔ 
خلاصطا عحث ‏ 

مندرجه بالا نظائ رکا خلاصه یه ے کە معتدہ عورت خواہ معتدۂ طلاق 
هو یا معتدۂ وفات ء طلاق رجعی هو یا بائن ء بچے کا نسب اس سکے باپ 
سے (بصورت انکار) اس وقت ثابت ھوتا عے جب کہ اس عورت سے بجچے کی 
پیدائش پر دو مرد یا ایک مد اور دو عورتیں شہادت دیں یا پہلے ے 
حمل ظاہر ہو یا وہر ے اپنی زوجہ کے حامله ھونۓ کا اقرار کر لیا هو 
یه قول امام ابو حنیفه کا ے ۔ 

صاحبین کے نزدیک تمام صورتوں میں صرف ایک عورت کی شہادن 
سے نسب ثابت ہو جااۓ گا ۔ چونکە عدت کے قیام کی بناء پر عورتّ 
فراش ہونا ثابت ہے جو نسب لازم کرنے کے لیے کافی ہے اور صرف اہ 
اس تی ضرورت سے کہ یه تعین لیا جاۓ یا قرار دیا جاۓ که بچه اس 
عورت کا ہے ۔ 

امام ابوحنیفہ فرماے ہی ٴکہ عورت کے وضع حمل کا اقرا ر کرے 
سے شرعا عدت ختم ہوگئی اور جو چیز گزر چکی ہے وہ آئندہ حکم کے لی 
حجت نہیں ھو سکی ۔ لاحالہ ثبوت نسب کے لیے کامل حجت کی ضرور 
پیش آۓ گی ۔ چنانچہ حجت بذریعة شہادت دو مرد یا ایک مد اور د 
عورتیں ھیں ء بخلاف اس صورت کے جب واضح طور پر حمل موجود هو 
شوہر ے حمل کا اقرار کر لیا هو کیولکہ نسب کا ثبوت پلے ہے موجہ 
ھے اب شہادت کی ضرورت صرف اس لیے ھوگی کہ یہ تعین کیا جاۓ' 
بچہ اسی عورت کے بطن ہے پیدا ھوا ے ۔ 


ان خر ےت یا سے بپ می کی جقدحتےسوع سے س ہی دک کہ حہیہ چوک سرد 


نسب اولاد اےھ 


اگر معتدۂ وفات کے بج پیدا هو جس ک تصدیق متوف کے ور کر 
دیں اور شہادت کوئی بھی موجود ند ھو تو اس صورت میں تمام ائ مه 
کا اتفاق ہے کہ ورثاء کے حق میں بچے کا لسب ثابت عو جاۓ گا ۔ البتہ 
دیگر اشخاص کے حق میں بچے کا نسب ثابت هو گا یا نہیں ء اس میں اختلاف 
ے ۔ بعض فقہاٴ کے نزدیک اگر متوق کے وراٴ شہادت کے اھل یں تو 
دیگرتمام افراد کے حق میں بچے کا نسب ثابت هو جائۓ گا ایسی صورت میں 
بعض فقہاٴ کے نزدیک یہ شرط ھے کہ متوف کے وراٴ ے تصدیق نسب 
شہادت کے لفظ کے ساتھ کی هو لیکن بعض فقہاء کے خیال میں تصدیق اور 
اقرار کے لیے ششہادت کے لفظ کا استعمال ضروری نہیں اور یہی نقطه نظر 
صحیح تسلیم کیا گیا ھے ۔۳۸ 

ایک عورت کے بچە پیدا هوۓ کے بعد زوجین میں اختلاف پیدا هو 
گیا ۔ شوہر نے کہا که اسے لکا حکیے هوۓ صرف چار ماہ کزرے ھیں عورت 
ےۓے کہا چھ ماہ و گئے ۔ ایسی صورت ہیں عورت کا قول معتبر هو گا ء 
'کیونکہ یہاں ظاھر حال کی شہادت عورت کے حق میں ے بعنی یه که 
بے کی پیدائش نکاح کے تحت مانی جاۓ نه کهە زنا کا نتیجہ هو ۳۹ 

اگر عورت مطلقه بائنہ یا بیوہ هو اور اس کے بطن ے اولاد پیدا 
هو اور اس کا شوھر یا بصورت وفات اس کے ورثاء اس بچے کے نسب کا 
انکر کریں اور اولاد دو برس سے تم میں ہوئی هو اور اس عورت ے 
عدت کے گزر جاۓ کا اقرار نە کیا هو تو اگر دو مد یا ایک سد اور 
دو عورتیں نسب کی شہادت دے دیں یا حمل ظاھر هويا وارثٹ اس کو 
سچا بتائیں تو وہ اولاد اسی شوھرک ھوگی ۔'؟ 


(رم) فتح القدیر ابن مام؛ مطبوعب بس ہ۵مر ھجری؛: جلد م؛ صفحد ے٦‏ 
جمع الانہر؛ داماد آفندی؛ مطلبوعہ مصر؛ ورپ ھجری؛ جلد ں صفحدےےم 

(وم) فتح القدیں ابن عام مطبوعب منص ہن۱ ھجری: جلد م؛ صفحد ۳١٣‏ 

(م) ختنزالدقائقء عبداللہ نسفیء مطبع بتباتی دھلء پرمم ھجری؛ صفحہ . ۱۴۹-۵ 


۸۳ جموعة قوائیں اسلام [دنعه ۱۵١‏ 
نسب بذریعه اتقرار ۰۔ جب کسی بے کا نسب غیر متعین ہو تو شرع اسلام کے مطابق 
اقرار کے ذریعہ نسب ثابت کیا جا سکے گا ۔ مگر لازم ے کہ اس اقرار کا 
اثر : سواۓ ہاں باپ اور بچے کے ء دیگر اشخاص پر ان کی تصدیق کے بغیر 
لە بڑے گا ۔ 
تشر یج 

جب کسی بجے کا نسب بطریق معمول اپنے باپ ہے ثابت لە هو 
یعی یہ امس ثابت نہ ہو کہ اس کا نطفه قرار پکڑے کے وقت اس کے 
والدین میں صحیح ازدواجی تعلق قائم تھا ء تو شرع اسلام کے تحت اقرار 
بالنسب کے ذریعہ نسب ثابت کیا جا سکتا ھے لیکن اگر بچە کا کسی دیگر 
شخص کے تعلق ے صحیح النسب ھونا ثابت هو جاۓ تو اقرار نسب غیر 
مور هو کا۔ بالفاظ دیگر اقرار بالنسب کے اصول کا اطلاق صرف ایسی 
صورت میں هو گا جب دە نسب غیر متعین اور مبہم ھو۔ 
اقرار ہالنسب کی شرالط : 

اقرار ہالنسب کا بنیادی اصول یه ے کهہ صحیح النسی شرعاً ء عادتاً 
اور عرفا ممکن هو مثلا باعتبار عمر وہ شخص اس بچے کا باپ هو سکتا ھو؛ وہ 
عورت محرمات میں ہے نہ ہو اور وہ بچہ کسی دوسرے شخص کی مشہورو 
معروف اولاد نہ هو ۔ 

یہاں یہ وضاحت ضروری ہے کہ اقرار بالنسب کے اصول کی حیثیت 
ایک قاعدۂ شہادت کی نہیں ے بلکہ یه قانون اصلىی )٥005٦80۷١ 18۷۷١(‏ 
کا ایک جزو ھے ۔ چنانچہ اقرار بالنسب کے سلسلے میں عدالتوں کو اسلامی 
احکام فقه پر عمل پیرا ھونا چاھے ۔ 

اقرار بالشسب کا صریج هونا ضروری نہیں اگر ایک شخص عادتاً اور 
علافیہ طور پر اس بے کے ساتھ مثل اپنی صحیح النسب اولاد کے سلوک 
کرتا رھا ہے تو اس واقعہ ہے صحیح النسی کا قیاس کیا جا سکتا ے ۔ 


مرج ا جو وی 


مہ و" ٭×ودچھمبیہمیں ےہ 


دفعه ۰ەم] 


نسب اولاد ۳ہ 
اسلامی مالک میں اقرار بالنسب کے احکام 
عراق : 

دفعه ٭ی۔ () اقرار فرزندی اگرچہ مرض الموت میں کیا جاے 
جہول النسب کے واسطے ثبوت نسب کا موجب ھوگا ء ج کہ اس اقرار 
کے ساتھ مقر کا مثل اس مقرلہ کے لڑکا پیدا هو سکتا هو ۔ 

(ہ) جب که مقر شادی شدہ یا معندہ عورت ہو تو اس کے مبچے 
کا نسب اس کے شوھر ہے ثابت نہ ھوگا مگر ساتھ شوھر کی تصدیق یا 
گواھی کے ۔ 

٣۔‏ جہول النسب کا کسی کے بارے میں باپ یا ماں هوۓ کا اقرار 
کرے سے اس اقرار سے نسب ثابت ہو جاتا ھھ ؛ جب لہ مقرلهہ اس 
کی تصدیق کر دے اور وہ لڑکا ایسا هو کہ اس کا مثل پیدا هو سکتا هو 
اس مقر کے ۔ 

(م) اقرار کرنا ساتھ نسب کے علاوہ بیٹے ہوتۓے کے ء باپ ہوۓے 
کے اور ماں ہوئۓ کے ء نہیں سرایت کرے گا غیر مقر پر (یعنی جس 
شخص نے اقرار کیا عے اس کے سواۓ دوسرے اشخاص پر اس کے اقرار 
کا اثر نہ پڑے کگا) ال یە کہ دوسرا شخص (جس پر اثر پڑے) اس کی 
تصدیق کرے ۔ "٦‏ 
شام ‏ : 

دفعه مم ۔(م) بجہول النسب کے لیے اس کا نسب اقرارکنندہ نے 
ثابت ھوجاتا غے واسطے فرزندی کے اقرار سے خواہ وہ سصضالموت میں ھو ء 
جب که عمر میں ایسا فرق هو جو اس فرزندی کا احتال رکھتا هو ۔ 


(م+( جب لهہ اقرار کنندہ عورت منکوحه یا معتدہ ھو تو چے کا 








" زہم) قاتون الاخوال الشخصہد 


کے۸ 


جموعۂ قوالیی اسلام [دفعه ۱۵۰ 
نسب ثابت نہیں ھوتا ہے مگر ساتھ باھمی تصدیق کے یا بذریعہ گواھی کے۔ 


دفعہ م۱۔ اگ رکوئی جہول النسب کسی کے متعلق یه اقرار کرے 


”کہ وہ اس کا باپ یا ماں ے تو اس کا نسب اس مرد یا عورت ہے ثابت 


ہوجاۓ کا جب کہ مقرلہ (جس کے لیے اقرار کیا جاے) نے اس کی تصدیق 
کی هو اور دونوں کے درمیان عمر میں ایسا تفاوت پایا جاۓ جو اس تعلق 
کا احتال ردھتا هو ۔ 

دفعد پ+ہم۔ کسی شخص کے بارے میں فرزند ؛ باپ یا ماں ھوۓے 
کے اقرار کا اثر بر مقر پر نہیں ہوکا الا اس (شخص) کی تصدیق کے ۔٣”‏ 
عدالی فیصلے : 

بمقدمہ محمد عظمت بنام لا ی بیگم پریوی کونسل نۓ یه تحریر کیا 


کە متعدد مقدمات میں یه طے ہو چکا ے دہ اقرار بالئسب کا صرخ هونا 


ضروری نہیں ےی ۔ ایک سلان ک5 اپی اولاد تک نسب کا اقرار اس 3 
علاليه پدرانہ برتاؤ ہے لگایا جا سکتاے ٣٣‏ 
اقرار بالنسب اور بار ثبوت کے سلسلے میں پریوی کونسل نے .۔عمقدمهہ 
۱ 


"کہا کہ چونکہ سسلانوں میں بغبر کسی رسم کے ئثکاح منعقد ہوتا ہے ء اس 


لیے براہ راست ‏ کاح کا ثبوت ھر حالت میں دستیاب ھونا مشکل ہے ۔ جہاں 
نکاح کا بلا واسطه لُبوت نہیں مل سکتا ء وہاں قیاسی لثبوت کا متصور 
ھوتا ھے ۔ بالواسطہ یا قیاسی ثبوت کا ایک طریقه يہ ے کہ اولاد کی 
صحیحالنسپی کا اقرار کیا جاۓ۔ یه اقرار نه صرف فرزندی بلکە صحیح‌النسب 
فرزندی کا ھونا چاہے ۔ نیز یه که اقرار مذکور ظاھراً نا ممکنات میں ے 
نہ هو ۔ جب شرائط مذکور مکمل هو جاق هیں تو اقرار ی وقعت عض 


ا ہہ آئی 029097 
(+م) قانون الاحوال الشخصیہ 


دفعه ٢ن:]‏ 


اقرار بالنسب 
ے رجیع 


نسب اولاد ۸۵ 
شہادتی بیان ہے بالاتر ھوکر ‏ کاح کا قیاس قائمکرتی ھے اس قیاس سے زوجہ 
اور بیٹا دونوں بحیثیت مدعی فائدہ اٹھا سکتے میں ۔ چولکہ یه واقعاق قیاس 
ہے ند کہ قیاس قطعی ؛ اس سے دیگر واقعاتی قیاسات کی طرح اس کے 
خلاف ثابت کرۓے ہے اس کی تردید ممکن ہے ۔ نتیجہ یہ ے کہ جس 
دعویدار بیۓ کی تائید میں صحیح النسہی کا باضابطه اقرار موجود هو اس 
کی ماں کا نکاح ثابت شدہ اور اس بیٹے کی صحیح النسبی مسلمہ تصور کی 
جاۓغ گی تاوقتیکہ اس نکاح کی تردید ە کی جاۓ ۔٣٣‏ 

۱ ۔ اقرار بالنسب جو یہ پابندی احکام شرع کیا جاۓ ناقابل رجوع هو گا 
نشر بج 

اگر کوئی باپ کسی بچے کے بارے میں یه اقرار کرے کہ وہ اس 

کا ےے ء اور وہ رشتہ شرعی اور واقعاتی اعتبار سے ممکنات میں سے ہو تو 

پھر اس مد کو یه اختیار نہ ہو گا کہ اس ہے منحرف ہو جائۓ ۔ چنانچہ 

جو اقرار بالنسب ایک بار کر لیا جاۓ اس سے رجوع نہیں کیا جا سکتا ۔ 

۲۔ اسلام میں کسی کو متبنوٰ بنانا بہ لحاظ احکام شرع ے اثر ھوگا۔ 
تشریحج 

حارثله کو اپنا بیٹا بنا لیا تھا ۔ جب زید نے ای ببوی زینب کو طلاق 

دے دی اور عدت گذر جاۓے کے بعد رسول اللہ نے بحکم اللہی اس سے ثکاح 

کر لیا تو لوگوں نے طعنہ زنی کی کم اپنے بیۓ کی مطلقه بیوی 

سے تکاح کر لیا ۔ تب ”ماکان مد ابا احد من رجالکم؛ہ٭۶ وا یی آیت قرآنی 

نازل ھہوئی که روووراو وت میں سے کسی کے باپ نہیں ہیں ۔ 


(مم) (۱١۱۹ع)‏ ہم زم ۶ آئی اے ۔ رر کرہے 


(وم) پارہ ہم سورة احزاب .م 


ے۸ 


زید بن حارله جن کو آپ ۓ متبدول کر لیا تھا آپ کے واقعی بی نہیں بن 


آلئے تھے کہ آپ ان یمطلقه بیوی ے ‏ کاح نە کر سکیں ۔ اس آیت ہے 


وک ور تی 2ر ا ہی اس رما ا 
درجە اور حق حاصل نہیں ہو جاتا ۔ چنانچہ اگر کوئی شخص کسی کا 
متبنول هو تو اے وہ حقوق حاصل نہ ہوں گے جو اولاد کو مان باپ پر 
حاصل ھوتےۓ هیں مثلا حق نفقہ یا وراثت وغیرہ ۔ اسی طرح تبنیت میں 
لینے والا بھی متبدول کی جائداد کا وارث نہیں بن سکتا ۔ 
بعض حضرات ج وکھینچ تان کر تبنیت کو اسلام میں باین طور 
رای ادرے کا خیال رکھتے ہیں کہ اس میں اولاد حقیتی کے حقوق قائم 
هو جائیں حضور کے زماۓ کے ” عقد مواخات؛؛ کو دلیل میں پیش کرے 
میں ٴ دہ حضور صلى اللہ عليه وسلم ۓے جب مکہ سے مدینہ ھجرت فرمائی 
تو حکم دیا ”دہ مہاجر و انصار آپس میں ”عقد مواخات؛؛ کر لیں یعی 
ایک دوسرے کو اپنا بھائی بنا لیں ۔ اس کے نتیجے میں وہ آپس میں ایک 
دوسر کے کے بھائی هو جاۓ تھے اور ان میں ورالت بھی جاری ہو جاتی 
۔ لیکن اس واقعہ ہے یہ استدلال باطل ےہ کیونکہ اس واقع کے بعد 
"آیت قرآنی؛؛ ”واولو الارحارم بعضہم اولیل ببعض؛؛ ازل ہوئی جس ے 
یە تصرحخ ئر دی که ذوی الارحام آپس میں ایک دوسرے کے وارث 
ہوں گے اور اس طرح ”عقد مواخات“ کے ذریعه ورالت کا حکم منسوخ 
و گیا ۔ بعض حضرات تبنیت میں لینے والے شخص اور متبنول کے درمیان 
بر بناۓے معاھدۂ تبنیت وراثت جاری کرے کے حق میں نظر آے ہیں لیکن 
وراثت بر بناۓ معاھدہ جاری نہیں هو سکتی ۔ البتة تبنیت میں لینے والا 
متبنی کے حق میں ایک تہائی کی حد تک وصیت کر سکتا ہے جیسا کھ 
وہ دسی اجنبی کے لیے کمرتے کا شرعاً مجاز ھے ۔ 





حضا 


بسٹ 


پرورش کا حق 


ایواں اپ 


عبات 
۴۳ ۔ سات سال سے کم عمر لڑکے اور تا حد بلوغ لڑکی کی حضالت کا 
حق ہاں کو حاصل ھوگا ال یہ کہ کسی سب سے شریعت ۓ اس کو 
غیر مستحق قرار دیا هو : 


مگر لازم ے کہ حق حضانت میں بے کی فلاح و بہبود اور حفاظلت 
کا لحاظ رکھا جاۓ ۔ 


تشر یح 

حضانت کے لفوی معٰی ترببت کے ہیں ۔ شرعی اصطلاح ہیں ماں یا 
کسی شرعی مستحق کے چھوۓ بے کو پرورش کرے کو''حضانت؛ کہتے 
یں ۔ 
اجاع : 

اس اس میں امت مسلمه کا اجاع ہے کہ بچہ ک پرورش کی مستحق 
سب سے پہلے اس کی ہاں ے ۔ دوسرے رشته داروں کا درجهہ اس کے بعد 
ہے ۔ البنةہ اس اس میں اختلاف نے کہ اس لڑکے یا لڑک کی پرورش کا حق 
ماں کو کتنی عمر تک رہتا ے ؟ 
حنفیه سلک : 

امام ابو حنیفة کے نزدیک جب لڑکا خود تھاۓ پینے؛ لباس پھننے اور 
استنجا کرے لگے تو اس کی پرورش کا حق ماں ہے باپ کی طرف منتقل 
ہو جاتا عے ۔ لڑکے کی اس حالت کو پہنچنے کی عمر کا اندازہ علامہ خصاف 
ے سات آٹھ سال بیان کیا ھے ۔ البتہ ماں کو لڑی کی پرورش کا حق اس 


۰ 


ے۸ 


جموعة قوائیرں اسلام [دفعه ۱۵۳ 
ک بالغ ہے تک ہے جو موی چیا وڑھدے 
پسند 
رر ای و ا یک کے قول کو 
کیا ھے ۔'! 
اع ثلاله کا نقطهٗ نظر : 
امام مالک کے نزدیک ماں کو لڑکے کی پرورش کا حق اس وقت تک 
ے جب تک وہ لڑکا واضح طور پر بات چیت کر سکے اور لڑی کا شادی 
ھوےۓ تک ۔ امام شافعی و امام احمد بن حنبل کے نزدیک لڑکے اور لڑیق 
کی پرورش کا حق دونوں کی سات سال عمر ہونے تک ہاں کو حاصل ھے ۔ 
اس کے بعد بے کو اختیار دیا جاے کاکە وہ ماں اور باپ میں جس کو 
پسند ٴٹرے اس کے سپرد کر دیا جاۓ ۔ ٭ 
شیعه فقہاء کی راے : 
شیعی فقه کی رو سے ہاں دو لڑکے کے متعلق دو سال اور لڑکیوں کے 
ہ متعلق سات سال کی تکمیل تک حق حضانت حاصل رهھتا ےہ ۔ جب بے 
مذکورہ بالا عمر کی حد دو پہنچ جائیں تو باپ کو حق حضانت حاصل 
ھو جاتا ے ۔٣‏ اس ضمن میں اھلسنت و الجاعت کا مسلک صواب ہے قریب تر 
معلوم ھوتا ے ۔ ابالغوں کی مصلحتیں بھی اسی کے متقاضی ھیں اور اسی 
بنیاد ہر قانون سازی مناسب ھوگی ۔ 
قرآن میں ظاہر نص نہیں : 
ہے ملس ری ات تر میں کوئی آیت ظاھر 


1 جمع الانہر ٭داماد آفندیٴ“سطبو عله معبرٗے ۱۳۲ غجری'“جلد ۱ اععات ۲۔۴۸ 
بدائع الصنائع امام ماق و مطبوعه مصر؟ رہم ھجری ؟“ جلدم؟'صنفحه ہم 
فتح القدیر “ ابن ہام مطبوعه مصر “پیم ھجری کجلا م۶“ صفحه ہرم 

(م) المفی ' ابن قدامه مطبوعه مصرکےەہم ھجری “ جلدے “ صفحات ہرم 

(م) شرائع الا۔۔لام ؛ تجم الدین جعفر ' سطبوعه تہران؟ القسم آفال سنحت (وء) 





دفعه ]:]:٠٢‏ حضانت ۹ہ 


نص کے طور پر اس مسشثله میں موجود نہیں البتہ اقتضاء نص کے طور پر 
فقہاء ے آیت رضاعت ''والو الدات یرضعن اولاد ھن حولینکاملین لمن‌ارادان 
یممالرضاعة؛؛ ہے ثابت کیا ےک اللہ تعا ی فرماتا ے کم مائیں اپنی اولاذکو 
پورے دو سال تک دودھ پلائیںءیه حکم اس شخص کے لیے ےکه جو رضاعت 
مکمل کرنا چاہتا عے ۔ چنا چہ اس آیت ے اقتضاء نص کے طور پر یه ثابت 
ھوتا ےہ کہ صغفر سنی میں بچے کی پرورش کا حق اولاً ماں کو حاصل سے ۔ 
احادیث نبوی : 

فقہاء ےۓ ماں کے حق حضانت میں مذکورہ آیت قرائنی کے ساتھ متعدد 


استنباط کیا کیا ج۴ وہ حسب ذیل یں ۔ 


(ر) ”'پس ٹیلے حضور صلی اللہ علیه وسلم (فتح مکہ کے بعد) حمزہ 
کی بیٹی ۓ آپ کا تعاقب کیا اور آواز دی اے چچاء اے چچاء 
پس اس بھی کا ہاتھ حضرت علی نے پکڑ لیا اور فاطمہ سے کہا 
اپنے چچاکی ہبی کو لو ۔ چنانچہ فاطمہ نے اس کو اٹھا لیا ۔ اس 
باررے میں حضرت على ؛ زید اور جعفر ےۓ جھگڑا کیا؛ 
حضرت علی نے کہا کہ میں ۓ اسے لے لیا عے اور وہ میرے 
چچا کی بی ہے ۔ اور جعفر ۓ کہا کە وہ میرے چچا کی 
بیٹی تے اور اس کی خاله میرے نکاح میں سے , اور زید ےۓے کہا 
کلە وہ میرے بھائی کی بیٹی ے؛ پس رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
نے خالهہ کے حق میں فیصله دیا اور فرمایا دہ خاله ماں کے 

07۴٤ 


درجے میں ےے ۔ 


(م) فخرج النبی صلی الہعليه وسلم فتبعته ابنة حمزة تنادی یاعم یاعم فتناولھا علی 
فاغذ بیدھا وقال لفاطمة دولک ابنڈ عمک فحملتہا فاختصم فیہا علی و زید و 
جعفر ؛ قال علی انا اخذ تھا وھی بنت عمی ۶ وقال جعفر ابنة عمی و خالتہا 
تی ؛ وقال زید ابنة اخی فقضول بھا النبی صلی الہ عليه وسلم لخالتھا ۔ وقال 
الخالة منزلة الام ۔ الخ (بخاری؟“ مطبوعد مصر؛ جلد ب؛ صفحه ےن ۔ 
والسنن الکبری بیپتی ؛ مطبوعد دکن “ جلد ہر “ صفحه ۵) 





۸۰ھ 


)+) 


(م+) 


جموعة قوائیی اسلام ا و 


”عمرو بن شعیب نے اپنے باپ اور ان کے باپ نے اپنے دادا 
عبدالقہ بن عمرو ے روایت کی کہ ایک عورت رسول اللہ کک 
خدمت میں حاضر ھوئی (اور عرض کیا) یه میرا بیٹا ہے جس 
وو بدا یت پیٹ ظرف تھا اور ری چھایق مشکیزہ اور مبری 
گود اس کے لیے بنا کاہ تھی ۔ اس کے باپ ۓ جھے طلاق دے 
دی بے اور چاھتا ےھ له اے جو لے لے پس زسول اللہ صلعم 
نے فرمایا کہ تو اپنے بے کی زیادہ مستحق ہے جب تک کھ 
تو (دوسرا) کاح نە کر لے “ 

”حدیث بیان کی مجھ سے رافع بن سنان ۓ کە تحقیق انھوں 
ےۓ اسلام قبولٴ کیا اور ان کی ببوی ےۓ اسلام لاۓ ہے انکار کیا 
پس وہ نبی ڈریم صلعم کے پاس آئی او رکہاکه میری ہٹی کا 
دودھ چھوٹ گیا اور رافع نے کہا که وہ میری بیٹی ے لبی 
صلعم ے رافع سے کہا که ایک طرف بیٹھ جاؤ اور اس کی عورت 
ہے کہا کە تم بھی ایک طرف بیٹھ جاؤ اور کہا کہ بچی کو 
درمیان میں بٹھاؤ پھر کہا کہ تم دونوں بلاؤ پس وہ بجی ابی 
ماں کی طرف ہائل ہوئی ۔ پس نبی صلعم نے دعا کی ء کہ اے 
الله اس لڑی کو ھدایت فرما پس وہ اپنے باپ کی طرف مائل 
ھوگئی۔ ۔ چنانچە رافع نے اس سے بیٹی کو لے لیا ؛٤"‏ 





رھ عمروبن شعیب عن خ اش عاقشیح خر ان اس21 فلت یا مل اہ 
ان ابی هذا ان بطی لە وعاء و الد ی لہ سقاء و حجری لە حواء و ان آباہ 
طلقی اراد ان ینزعہ سٔی فقال لھا رسول اللہ صلى اللہ عليه وسلم انت احق بهہ 
الم لکن ۔(السنن الکبریل بیپتی “ مطبوعه دکن' جلد ر؟ صفحات جم 
(ہ) حدثی رائع ین سنان انه اسلم و ابت اسأته ان تسلم فاتت النبی صلعم فقالت 
ابتی وھی فطم وقال رافع ابی فقال النبی صلعم لرافع اقعد ناحیة وقال 


لاس اته 


اقعدی ناحیة ؛ قال واقعد الصبیة بینھما ثم قال ادعواھا فمالت الصيیة 


انی امھاٴ“ فقال النبی صلعم ' اللھم اهد عا غمالت ا ی ابیھا فاخذھا ۔ (السننی 


الہری 


بیمقی مطبوعہ دکن ؛ جلد پر ؛ صفحہ سم ابوداؤد ؟“ مطبوعہ کارخانہ 


تجارت کتب کراچی جلد اول ؛“ صفحہ ن۵ م) 





]٠١۵٢ دفعه‎ 





(م) 


(ہ) 


(ہ) 


حضانلت ۸۱ہ 


”ای میمونه ہے موی ھے ؛ انہوں ے کہا کە ہم ابی ھریرہ 
کے پاس تھے پس ابو ھریرہ ۓ کہا کە ایک عورت رسول اللہ 
کے پاس آئی اور عرض کیا کہ میرا باپ اور ماں آپ پر قربان 
ھوں میرا شوھر چاھتا ےہ کہ میرے بیٹے کو لے جاۓ اور وہ 
جھے نفع دیتا ے اور ابی عیینة کے کنویں ہے پانی پلاتاے پس 
اس کا شوھر آیا اور کہا کون جھگڑا کرتا ے مجھ ہے میرے 
بیٹے کے بارے میں ؟ پس فرمایا رسول اللہ ۓ کہ اے لڑکے ! 
یه تیرا باپ عے اور یه تیری ماں ے پس جس کا ھاتھ چاے 
تھام لے ۔ لڑکے نے ماں کا ہاتھ تھام لیا اور وہ عورت اس 
لڑکے کو لے کر چلی کئی _ہ٭“ 

”'عارۃ الجرہی سے سروی ے ؛ انہوں ےۓ کہا ٴئه حضرت علی 
ے مجھے اختیار دیا درمیان میں ماں اور چچا ہے ؛ پھر کہا 
میرے بھائی کے واسطے جو مجھ ہے چھوٹا تھا ٠‏ اور یه ایسا 
ھی ےہ ۔ اگر اس کی عمر کوپہنچے گا اس کو یہی اختیار میں 
دوں گا ء۸ 

'”یبان کیا جھ سے عبدالرحمن بن ابی الزناد ۓ ؛ وہ روایت کرتے 


ہیں اپنے باپ ہے جو روایت کرے هیں فقہاء سے جن کا قول 


(ے) انی َموَنة قال بینا انا عند ابی ھریرة اققال ان اراة ات الی 2 اللہصلى القہ 


عليه وسام فقالت فداک ابی وامی ان زوجی یرید ان یذھمب بای وقد لش 
وسقالی من بئر ابی عیینة فجاء زوجہا وقال من بخاصنی ف ابٹی فقال : یا غلام 
ھذا ابوک و ھذا امک فخذ بیدایھما شلت فاخذ پیدامه فانطلقت به ۔ (نسائی “ 
مطبوعهہ اصح المطابع “ تراچی ؛ جلد م ؟“ صفحہ و السنن الکہری بسپتی ؛ 
مطبوعهة دکن ؛ جلد ہر ؛ صفحہ م) 


یىی 


(۸) (عن عمارۃ الجرمی ۔ قال خیرنی علی رضی اللہ عنہ بین امی و عمی ثم قال لاخ لی 


اصغر منی ؛ و ھذا اما لوقد بلغ مبلغ ھذا لخیرتہ ۔ (السٹن الکبریلٰ البیپتی ؛ 
مطبوعہ دکن ' جلد پر ؛“ صفحه م) 





۸۲۳۴ھ 


جموعة قوانئیی اسلام [دفعه ۱۵۳ 
پہنچتا ے اھل مدینه ہے کە وہ فرمایا کرے تھے که فیصله کیا 
ابوبکر ۓے عمرالخطاب کے خلاف ؛ ان کے یۓ عاصم کے حق 
ہیں عمر کی نانی کے واسطے ؛ اس کی حضانت کے بارے میں 
یہاں تک کە وہ بالغ هو گیا اور ام عاصم اس دن زندہ تھی اور 
(دوسررے شخص) کے نکاح میں تھی +۹ 

() ”'قاسم بن محمد سے سوی ے؛ انہوں ے کہا کە عمربن الخطاب 
کے پاس انصار میں سے ایک عورت تھی جس نے ایک لڑکا عاصم 
بن عمر جنا ۔ پس حضرت عمر ے اس کو طلاق دے دی ۔ پس 
ایک دن حضرت عمر گھوڑے پر سوار قبا کی طرف جا رے تھے 
کلە اپنے بیٹے کو سسجد کے سامنے کھیلتا ھوا پایا ۔ اس کے بازو 
دو پکڑ لیا اور اپنے دونوں ہاتھوں کے درمیان سواری پر بٹھا 
لیا ٭ لڑ کے کی نانی ے اس کو پا لیا ۔ پھر انی اور حضرت عمر 
کا اس لڑکے میں جھگڑا ھوا ۔ دونوں ابوبکر صدیق کی خدمت 
میں آۓ ۔ حضرت عمر نے کہا یه میرا بیٹا ہے ۔ حضرت ابوبکر 
ۓے فرمایا اے عمر اس عورت اور اس لڑکے کو چھوڑ دے ۔ 
پسں حضرت غمر تے اس کا کوئی جواب نہیں دیا (اس فیصلے 
ے کوئی تعرض نہیں لیا) ۔١١٭٠‏ 

رو) تنا عدالرحمن بن ایيه الزناد “ عن ایيە عن الفقہاء الڈین ینتہی ای قولھم من 
اھل المدینة کالو یقولون؟ قضی ابوبکرالصدیق علىی عمر بن الخطاب رضی الله 
عنم لجدة ابنہ عاصم بن عمر بحضانتہ حّی یبلغ وام عاصم یومئذڈ حیة متزوجة 

(السنن الککریل ؛“ ییپتی ؛ مطبوعه دکن ؛ جلد پر صفحه ج) 
(.) عن القاسم بن محمد قال : کانت عند عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه ام أة من 
الانصار فولدت لە عاصم بن عمر ۔ ٹم فارقہا عمر رضی الله عنه فرکب یوما 
الی قباء فوجدابنه یلعب بفناء المسجد فاخذ بعضدہ فوضعہ بین یدیه علی الدابة 
فادرکتہ جدة الغلام فنازعتہ ایاہ فا قبلاحتی انیا ابابکر الصدیق رضی أللہ عنه 
فقال عمر رضی الہ ابنی ۔ فقال ابوبکر رضی اللہ عنہ خل بینٹھا و بینە فما 
راجعد ٤۔ر‏ الکلام ۔ (السنن الکبریلٰ بیہقی مطبوعہ دکن جلد پر ؛ صفحهہ ج) 


دفعه ٢ن١٠]‏ حضانت "۸۸۶"۳٣‏ 
(۸) ”سروق ہے روایت ھے کھ عمر رضی اللہ عنة ۓے ام عاصم کو 
طلاق دی ۔ وہ(عاصم) اپنی نانی کی زیر پرورش تھا ۔ پس اس 
افی نے ابوبکر کی خدمت میں تنازعه پیش کیا ۔ حضرت ابوبکر 
ے فیصله دیا کہ لڑکا اپنی نانی کے پاس رعے گا اور حضرت 
عمر کو نفقہ دینا ھوگا اور فرمایا کہ یہ (نانی) اس لڑکے ک 
(پرورش ی) زیادہ حقدارے ۱٠١‏ 
(و) ایک اور روایت میں عے کہ پس فیصله کیا ابوبکر ۓ اس 
لڑےے کی ماں کے حق میں ؛ پھر فرمایا میں ے رسول الله کو 
فرماۓ سنا نہیں چھڑاؤ والدہ کو اس کے بیٹے سے ۔۶٢٢٤‏ 
علامہ ابن قدا مقدسی کی راۓ : 
کتاب المغنی کے مصنف علامہ ابن قدامہ مقدسی حنبلی ۓ لکھا ہے 
کە الام احق بکفالة الطفل والمعتوہ اذا طلقت؛ بچے اور عدیِ العتل 
کی پرورش کی ماں زیادہ حق دار ھے ؛ جبکہ اسے طلاق دے دی گئی ہو 
اور اس کی دلیل میں مذکورہ بالا نبر ‏ حدیث عمرو بن شعیب کی اور 
اپویکر رضی اللہ عنه کا اثر مذ کورہ بالا پ+کے اور م پیش کیا ے ۔ پھر 
فرمایا ےے ”ولا نہا اقرب الية و اشفق عليه ولا یشار کہا یق القرب الاابوہ 
ولیس‌له مثل شفقتہا ولا یتوی الحضانة بنفسه و اتا یدقعہ الی اس أته و اه 
اولی بە من ام ایبه؛؛ یعنی بچے سے زیادہ قریب اور زیادہ شفقت رکھنے 
وا ی ماں ھوا کری عے ۔ اس قرب و شفقت میں باپ کے علاوہ اس کے ۔ہداتھ 
کوئی دوسرا شریک نہیں ہو سکتا اور حقیقت تو یه ے ۔ کہ باپ بھی ماں 


)١(‏ عن مسروق ان عمر رضی اللہ عنہ طلق ام عاصم کان فی حجرجدتھ ناد لی 
ابوبکر رضی القہ عنه فقضی ان یکون الولد مع جدتہ و النفقڈ علی عمر رضی اللہ 
عنہ وقال ھی احق بہ (السٹن الکبری بیپقی مطبوعہ دکن جلد , صفحه ۵) 

(,) فقضی بہ ابوبکر رضی اللہ عنہ لامہ ثم قال سمعت رسول اللہ صلعم یقول لاتوله 
والدة عن ولدھا ۔ (السنن الکبرئ پیپقی ٴ مطبوعب دکن ' جلد پر ؛ صفحه ن) 








۸۰۰۶م 


(+) المفتی' این قدامہ“ مطبوعه مصکےہمم ھجری؛ جلد ے؟ صفحا 


جموعه قوائیں اسلام [دفعه ۱۵ 
جیسی شفقت نہیں رُٹھتا اور نانی دادی کی نسبت سے اولول هو گی ۔ لیز 
والدہ کی حضانت کے تقذم میں ایک اور مقام پر اسی کتاب میں این مقدسی 
ےۓ لکھا ےہ ٴئله ''والحضانة انا تثبت‌لحظ الولد فلا تشرع علی وجہ یکون 
فی علائه و ھلاک (دینه)؛؛ اور حضالت بے ک ہہودی و فلاح کے 
پیش نظر مقرر کی کئی ہے ۔ للہذا کسی ایسے طریقے پر درست نه ھوگی جس 
ہے بے کی ذات اور دین کے ضائع ھوے کا اندیشه هو ۔۳! 
ابن ہام کی تصرخ : 

اسی طرح برھان الدین س‌غینانی صاحب هدای او رکال الدین ابن عام 
صاحب فتح القدیر ۓے سابقه دونوں روایات کا حواله دیا مے اور اس کی 
علت بیان ‏ کرے هوۓ فرمایا ے ”ولان الام اشفق و اقدر علی الحضائة 
فان الدفع الیھا انظر و الیە اشار الصدیق رضی اللہ عنە بقوله؛ ریقہا خیر من 
شہدو عسل عندک یا عمر رضی اللہ عله ٠‏ یعی اس لیے کہ ماں بچے کے حق 
میں انتہا ہے زیادہ شفیق ہوتی ہے اور نگرائی و حفاظت پر مرد کی نسبت 
ہے زیادہ قدرت رُکھتی ہے ۔ اسی شفقت کی طرف حضرت صدیق‌رضی اللہ عنه 
ے اپنے اس قول میں اشارہ فرمایا ہے دہ ''اے عمر ! بچے کی ماں کا لعاب 
دھن بے کے حق میں تمھارے شہد سے بھی زیادہ شیریں هو کا ”صاحب 
فتج القدیر اس کی شرح میں فرماۓ ہیں ''و انماکالت اشفق عليه لانه کان 
ور لواملوہ کو اس بھی اض وافر عل ھن 
پمصالحا والرجل اقدر علی الا کتساب ولذاجعلت نفقته عليه “ یعنی ماں باپ 
کی نسبت سے اس لے زیادہ شفیق ہوتی ہے کہ حقیقت میں بچہ ماں کے جسم 
ک5 ایک حصہ ہوتا ے ۔ یہاں تک که بعض اوقات بچے کو قینچی کے ذریعه 
کاٹ در ماں ے جدا کیا جاتا عے ء اور عورت اسی پرورش میں سشغول 


سو جحنتد 





]٠۵۳ دفعه‎ 





حضانت ۸۵ھ 
هوے کی وجہ ے حضانت پر زیادہ قدرت رکھتی ے؛ بخلاف سرد کے کهہ 
وہ مال حاصل کرۓ پر زیادہ قدرت رکھتا ہے ء چنائچہ بیہتی کی بنقوله 
روایت (ے) ' (9) اس کی دلیل میں پیش کی ہیں ۔ و نیز موطا ء امام 
مالک و مصنف ء ابن ابی شیبہ کے حوالے ے بھی ان روایات کو نقل کیا 
ہے ۔۱۳۴ 
ماں کے حق فائق کی علت : 
پیش 1 ھیں اور والدہ کے تقدم کی علت ان الفاظ میں بیان فرمائی ”فلا 
کات لا یعقل کانت الام اولی بە علی ان ذلک حق للولد لا للابوین لان 
الام احنی عليه وارق من الاب سر پس ج کہ بج اسمجيھ ھو تو ہاں 
اس ک پرورش کی زیادہ حقدار ىے ۔ کیونکہ یہ حق بچے کا ے نە که والدین 
کی محبت و الفت و شفقت کے درجات کا ء جس کا اندازہ رسول اللہ صلىی الله 
عليه وسلم کی حسب ذیل احادیث سے بھی هھوتا ٣ے‏ ۔ 


”عن عائشة رضی اللہ عنہا قالت جاء اعرابی ای النبی صلی اللّہعلیەوسلم 
فقال اتقبلوںے الصبیان ا ننقبلہم ء فقال النبی صلعم او املک لک ان نزع 
اللہ من قبلک الرحمة؛؛ متفق عليه ۔ یعنی حضرت عائشہ رضی اللہ عنہا ے 
سروی ے کہ رسول اللہ صلىی اللہ عليه و سلم کی خدمت میں ایک دیہاتیق 
عرب حاضر هو کر کہنے لگا آپ لوگ بچوں کو بوسە دیتے ھیںء؛ ھم تو 
ایسا نہیں کرتے ۔ آنحضرت صلعم نۓ فرمایا جب کہ اللہ نے تعرے دل 'سے 
رحم کو ثکال دیا ے تو اس میں میں کیا کر سکتا ھوں ؟ ”و عنہا قالت 
جائتتی امسٴاة و معہا ابنتان لھا تسالنی فلم اجد عندی خر مرة واحدة 
فاعطیتہا ایاھا فقسمہا بین ابنتیھا ولم تلم حضرت عالشهہ 


(م:) فتحالقدیر ء ابن سر نطرعو می وم عری تمرم تد 
(۵) کتاب الام ء امام شافعی مطبوعہ مصرء رہرم۱ ھجری ؛ جلد ر؛ صفحدنمم 


ھ۸٦‎ 





مجموعه قوائیں اسلام [دفعة ۱۵۳ 
رضی الہ عنہا ہے روایت ھے کہ میرے پاس ایک ساللہ آئی جس بے مجھ 
ے سوال کیا اس وقت میرے پاس سواۓ ایک چھوارے کے اور کچھ 
موجود لە تھا ۔ میں نے وہ چھوارہ اس عورت کو دے دیا اس ے اس کے 
دو حصے کرکے اپنی ان دونوں بچیوں کو دے دیا (جو ھم راہ تھیں) اور 
خود لە کھایا ۔ہ 


 ہیزجم‎ 

مذدورہ بالا دونوں روایتوں ے ماں اور باپ یق شفقت و مبت کا 
اندارہ کرنا اور اس ہے پرورش کے حق میں ماں کا مقدم مونا واضح هو 
جاتا ےۓ ؛ الّ یه ئە ایے عوارض پیش آ جائیں جن کی بناء پر بے کے حق 
میں ماں کی اس محبت‌وشفقت کے معدوم هو جاۓ کا ظن غالب پیدا ھوجاۓ؛ 
چنانچہ سابقة احادیث میں آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم کا یه ارشاد فرمانا 
”انت احق بە مالم تتکحی؛؛ اس وقت تک تو بے کی زیادہ مستحق ےہ 
جس وقت تک دوسرا نکاح نہ ٹرلے ؛ اس اس کی طرف اشارہ ےکه دوسرا 
نکاح کرنے کے بعد عورت کو چونکہ دوسرے شوصر ہے ازدواجی تعلق 
پیدا ھوے کی بناء پر اس کی اولاد ہے شفقت و محبت کا لکاؤ پیدا هوجائۓ گا 
اور ساتھ ھی شوھر ثانی کے حقوق کی ادائیگی میں مصروف رھنا ھو گا اس 
لیے اپنے اول شوھر کے بچے کی پرورشکا حق ادا نذکر سکرگی ۔ (اس مسسثله 
پر تفصیلی بحث آگے آۓی) ۔ اسی طرح فقہا نے ماں کے فاسقہ یا غیر 
ماسوله ھوے یق صورت میں بھی حق حضانت کو ساقط تصور کیا ے ۔ 
نتیجه فکر : 

ان ممام احادیث و آثار ے ھم اس نتیجے پر پہنچتے یں کہ حق 
پرورش میں بے کی بہبودی اور حفاظت کا لحاظ رکھا جاۓ گا ۔ اور حالات 





سمل شس ام.س یی مہا کا ساس 


(ہ) بماری ہ ۔سلم بموالة مشکوۃ مطبوعه نور محمد کراچی ؛ جلد ‏ ۶ ؛صفحه اھ 


دفعه ۱۵۳] 


حضانت ۸۶ھ 
کے تقاضے کو نظر انداز لہ کیا جاۓ گا ۔ اور جہاں تک ممکن ہو ماں 
کو تقدم حاصل ہوگا اگر کوئی مائع موجود نہ ہو اور بعض مواقع میں 
ایسے حالات پیش آ سکتے هیں کہ بے کو ماں اور باپ کے درمیان اختیار دینا 
مناسب ہو کا ۔ اور ایسے حالات بھی پیدا هو سکتے ہیں که ماں اور باپ 
کے ہونے ہوۓے ماں کے سلسله کے دوسرے رشتہ داروں ؛ انی یا ماموں 
کے زیر پرورش دینا ۔ہتر ہو کا ۔ اگر حالات کا تثقاضا یه ے کہ والدہ ک 
زیر پرورش دینے ہے بے کو دنیوی یا دینٔی نقصان پہنچے گا تو اس وقت 
حا کم عدالت کو بچے کے حق میں بہتر طریقه کا انتخاب از خود کرنا ھوگل 
اس طرح اگر ایسے افراد جن کو اولاً یا انیاً بچے کی پرورش کا حق حاصل 
تھا موجود له هوں تو خود حاکم کو یه حق منتقل هو جاۓ گا اور پھر 
حاکم بے کے عصبات کے علاوہ ایسے رشته داروں میں ہے کس یکو انتخاب 
کرے کا جو حتی الامکان بچے کا ذی رحم نحرم ہو اور سلسلہ نسب بے تک 
عورت کے واسطے ہے پہنچا ہو ۔ چنانچہ محمد بن حسن رحمة اللہ عليه ۓے 
فرمایا کہ اگر ببچے کا چچا زاد بھائی هو اور ماموں بھی تو ایسی صورت 
میں ماموں کو مقدم سمجھا جاۓ گا کیونکہ چچا زاد بھائی حرم نہیں ے 
اور ماموں محرم ے اور اس کا سلسلہ نسب بج تک ماں کے واسطے ے 
ہنچا ۓے ےا 


مالک اسلامیہ میں رائ ٹج الوقت قوانین ٰ 
قانون الاحوال الشخصیہ ء عراق : 
دفعه ےی۔ (الف) ماں اپنے بے کی حضانت اور ترییت کی ء دوران 
زوجیت اور بعد تفریق ء سب ے زیادہ ستحق ےی ۔ 
(ب) ث شرط وکا کہ حاضتہ عورت ہ بالغ ء عاقل اور بے کے ترییت و_ 


67 بدائع الصنائم ء انام سای بط سم ۳'۳۶۸ می جَلد بم؛ صفحب سم 


۸۸م 


جموعة قوائیے اسلام [دفعه ۱۵١‏ 
تحفظ پر قادر هو اور کسی ایسے شخص کے نٛکاح میں نه ھوجو محضون 


'کریں تو قاضی اس کا تعین نابالغ کے مصاحت کے پیش نظر کرے گا ۔ 


(د) باپ اور اس کے علاوہ جو بھی ولی هو ان پر لازم عے کہ وہ 
محضون کے معاملے میں اس کی ترییت اور تعلم کا خیال رز تھیں ہہاں تک 
کہ وہ اپنے عمر کے ے سال مکمل کر لے ۔ لیکن وہ بچہ سواۓے حاضنہ کے 
آکسی اور کے پاس نہ رعے گا ٠.‏ جب تک کہ قاضی اس کے خلاف حکم 
لهە دے ۔ 

(ھ) قاضی اس اس کا جاز هے لہ وہ بے ی حضالت ک برقراری کے 
لیے اجازت دے ؛ جب لہ اس پر یہ ظاہر ہو جاۓ کہ بجے کی مصاحت 
قانون الاحوال الشخصیہ ء مصر : 

دفعہ .۔ قاضی کے لیے جائز ے کہ وہ عورت کو حضانت کی اجازت 
دے دے ء؛ لڑکے کی صورت میں سات سال کے بعد نو سال تک اور لڑی 
کے واسطے نو سال کے بعد گیارہ سال تک جب کہ ان دونوں کی مصلحتیں 
اس بات کی مقتضی ھوں ۔ 
قائون الاحوال الشخصیہ تیونس : 

دفعهة , ہ۔ باپ اور اس کے علاوہ دوسرے اولیاء کے لیے لازم ہے که وہ 
حضون پر نگاہ رکھیں اور اس کدو درس گاہ میں به غرض حصول تعلیم بھیجیں۔ 

دفعه پ۔ جب حاضنہ سفر کرے تو ولی پر اس کے واجبات نہ ھوں گر 


دفعةہ +ہ۔ جب تک کہ اس کی ماں کی حضانت قائم ہے اور محعضون 
کی مصلحت اس کے خلاف متقاضی نہیں ہے ء باپ کو منع کیا جائۓۓ کا بچے 


]]۵٢ دفعه‎ 


حضالت ۸۹ہ 
کو اس کی ماں کے شہر سے باعر لے جاۓ ہے ء؛ الا یه کہ اس کی ماں کی 
رضامندی هو ۔ 
دفعد ہ۔ جو عورت بغیر جسانی معذوری کے حق حضانت کو کسی 
دوسرے پر منتقل کر دے تو بلا رضاۓ ولی ایسا نە ھوگا الا یه که وہ 
عورت اپنے حق حضانت کو ساقط کر لے ۔ 
دفعه مہ۔ مستحق حضانت کے لیے جائز عے کہ وہ اپنا حق حضالئت 
ساقط کر لے ء پس حق اس کی طرف جو رتبے میں اس کے بعد ھوء منتقل 
ہو جاۓ کا ء جس کا ذکر فصل ےی میں کیا گیا ھے اور اگر وہ شخص جو 
رتبے میں اس کے بعد ہے جس کا ذکر فصل ےه میں کیا گیا ھے ء انکا رکر 
دے یا کوئی دوسرا مستحق حضانت موجود نہ هو تو اس کا حق حضانت 
ساقط نہ ہو کا ۔ 
دفعہ نہ۔ حاضنه اجرت حضانت کی جاز نہ ھوگی سواۓے معاوضهہ خدمت 
کے مثلا کھانا پکاۓ اور اسی قسم کی دیگر خدمتیں مطابق معروف طریقے کے۔ 


دفعد ہ۔ اگر یچہ ماں یا باپ میں ہے کسی ایک کے پاس رھتا هو 
تو دوسرے کو اس سے ملنا جلنا منع نھ ھوگا اور جو شخص دیکھنے کے 
واسطے اس بچے کو ایک جگہ سے دوسری جگہ لے جانا چاے تو اس کی 
مشقت اسی پر ھوگی ۔ ١‏ 

تفہ ےا بتعین مو کالہ عضو بالغ عوے نے پہلے لڑکۓ کی ضورث 
میں ے سال اور لڑی کی صورت میں و سال حاضنہ کے پاس رعے ؛ اور اس 
کے بعد جپ باپ انتقال حضانت کی خواھش کرے تو اس کی خواھش کو 
پورا کیا جاۓ کا ء جب کہ حاکم کوئی ایسی بات له دیکھے جو اس بچے 
کی بقا کے لے ضروری هو ۔ 


۹۰ھ 


جموعه قوائیك اسلام [دفعه ۱۵١‏ 

قانون الاحوال الشخصيه ء اردن : 
۳٣۔‏ ئابالغ بے کی حضانت خم ہو جاۓ گی جب کہ وہ انی عمر 
کے ے سال پورے کر لے اور لڑکی کی صورت میں جب که وہ و سال مکمل 


درلے۔ قاضی کے لیے جائز ہو کا کہ وہ اجازت دے لڑکے کی حضانت کے 


واسطے عورتوں کو ے سال کے بعد نو سال تک اور لڑی کی صورت میں 
نو سال کے بعد گیارہ سال تک ء جب کہ یه ظاھر هو جاۓ که ان دونوں 
کی مصلحتیں ایسے حکم کا تقاضہ کرقی یں ۔ 
قانون الاحوال الشخصیه ء شام : 

دفعة ہم ۔ حضانت کی اجرت اس شخص پر ے جو نابالغ کے نفتے 
کا ذمہ دار عے اور وہ اس کے (بچے کے) نفتے ے نصف ہے زائد نە هو گی۔ 

دفعهة سم ۔ ماں قیام زوجیت یا عدت طلاق کے دوران اجرت حضالت 
کی ستحق نە ھوگی ۔ 

دفعهةہ مم , ۔ جب یہ کے لفقه کا ذمه دار شخص اجرت حضانت ادا 
'ترےۓ سے بە سبب تنگدستی عاجز ھو اور ابالغ بچە کے کسی فحرم ے 
نابالغ کی پرورش کا ذمه بطور احسان لے لیا تو حاضنہ کو اختیار ھوگا کہ 
وہ اس بچے کو بلا اجرت اپنے پاس رو کے رکھے یا اس شخص کے حوالے 
کر دے جس نے احسان کیا هو ۔ 

۵م۔ جب عورت افرمان ھو اور اولاد پا سال ہے زیادہ عمر کی 
هو تو قاضی کے لے اس اولاد کی حضانت کے بارے میں فیصله کرنا جائز 
ہے کہ کس کے پاس رکھے۔ قاضی ان دونوں کی سلامتی کا لحاظ کرے گا ۔ 

دفعه ےم ۔ قاضی اس امس کا مجاز ھے کہ وہ عورتوں کو بچے ی 
حضانت ہو سال کے خم تک اور بچی کی حضانت ہر سال کے ختم تک 
کی اجازت دے دے ۔ 


دفعه +ن:] 


ہاں کے بعد 
رشتة دار عورتوں 
کاحق 


حضالت ۸493۱ 

دفعه ہرم ۔ (الف) ماں کے لیے جائز نہیں که وہ اپنے لڑ کے کے ساتھ 
دوران قیام نکاح سفر کرے ء ماسواۓ باپ کی اجازت کے ۔ 

(ب) عورت مجاز ہے کہ وہ انقضاۓعدت کے بعد بے کے باپ یق 
اجازت کے بغیر اپنے شہر ء جہاں اس کا عقد نکاح ھوا هو ء سفر کرے۔ 

دفعه وم ۔ اگر حاضند ماں کےعلاوہکوئی دوسری عورت ے تو ا سکو 
لڑ کے کے ولى کی اجازت کے بغیں لڑکے کے ساتھ سفر کرنے کا اختیار نہیں ۔ 

دفعه . م ۔ باپ اپٔی حضانت کی مدت میں بلا اجازت حامنه مجاز 
نہیں ھے کہ لڑکے کے ساتھ سف رکرے ۔ 

دفعد ہن ,۔ عورتوں کے ولی کے واسطے لازم ےہ کہ وہ اس عورت 
کو اپنے گھر میں رکھے جب کھ عورت چالیس: سال ک عمر ہے ئم 
هو خواہ وہ عورت لیب هو ء پس جب کہ وہ بغیر وج جائز کے اس ولی 
سے سرکشی کرے تو اس ولی پر اس کے لفقے کی ذمه داری نە ھوگی ۔ 
۴۳۔ ماں کے لہ هوۓ یا اپنے حق سے دست بردار هو جاۓ یا شرعاً 
غیر مستحق قرار دے جاۓ کی صورت میں سات سال سے کم عمر لڑکوں 
اور نابالغ لڑکیوں کی حضانت کا حق منصلعٗ ذیل رشتہ دار عورتوں کو 
علىی الترتیب حاصل ھوکا : 

نانی (ہڑنای بھی شال ے) ء دادی (ہڑدادی بھی شاسل ے)ء حقیقی 
بہن ء اخیاق بین ء علاتی بہنء حقیقی بہن کی بیٹی ء اخیاف بہن کی 
بیئی ء علای ہپن کی ہیی ء خاله اور بھوں ۔ 

تشریج 

اگر بچے یک ماں موجود نە هو یا اس کا شرعی حق کسی بناء پر ساقط 
عو گیا هو تو حضالت کا حق کس کو حاصل ہوگا ؟ اس بارے میں فقہاء 
کے درئیان اختلاف ہے ۔ 


۳ہ 


(ہ) جع الانہر ؛ داماد آفندی مطبوعد مصرک ےم فجری' جلا م' صفحبد 


جموعة قوائیں اسلام [دفعه ن۱۵ 
احناف کے نزدیک ایسی صورت میں استحقاق کی ترتیب عیب ذیل 
موی : 
ماں کے بعد نائی ؛ خواہ آکتنے ھی اوبر کی ہو ۔ انی کے سلسلے میں 
نهە ھوے پر ء دادی خواہ کتنے ھی اوپر کی ہو ۔ پھر حقیمی بہن ء 
پھر مادریء پھر پدری ؛ اس کے بعد خاله کا سلسله پھر پھوی کا 
سلسلہ ء اس کے بعد حقیقی ہہن کی لڑکیاں اس کے بعد بھائی کی لڑکیاں 
پھر پھوں کی لڑکیاں۱۸ ۔ 
امام احمد ابن حنبل کے نزدیک بھی مال کے سلسلے کی عورتیں باپ کے 
سلسلے کی عورتوں ہے مقدم ھوں گی اور ان سب کے نہ ہونۓ کی صورت 
میں بہنوں کا سلسلہ قائم ہو کا تقریباً یہی ترتیپ تھوڑے سے فرق کے ساتھ 
امام مالک و شافعی کے نزدیک بھی ےہ ۔ بہر حال یہ مسثلہ متفق عليه 


ہے دہ بچے کی ماں کے سلسلے کی عورتوں کو باپ کے سلسلے کی عورتوں 
پر مقدم لیا جائۓ کا ۔ 


مالک اسلامیہ میں رائج الوقت قوانین 
قانون الاحوال الشخصیہ ء تیونس ء 


دفعھ مم ن۔ حضانت بچے کے تمفظ کے لیے عے اس کے رن سہن اور 
ثرییت کے بارے میں ۔ 


دقعد ۵۔ اگر عورت حضانت ہے انکا ر کرے تو اس پر جبر نہیں‌کیا 
جاۓ کا الا یہ کہ کوئی دوسرا شخص موجود نە هو ۔ 


دفعد وی۔ زیر حضانت بھے کے اخراجات اس کے مال سے پورے کیے 
جائیں کے بشرطے کہ اس کا مال ہو ورنه اس کے باپ کے مال ہے ۔ اور اگر 
حضانت میں رکھۓ وا ی عورت کے پاس مکان نہ هو تو باپ پر لازم ھے که 


ك۴ 


دفعهہ من٠]‏ 


حضائت ۸۳ہ 

وہ زیر پرورش بچے کے ساتھ اس کے لیے گھر کا بندوبست بھی کرے۔ 

تل اہ انی ا توق ئن ۓ کے بت اف2 
درہیان رشتهہ زوجیت قائم هو ۔ جب کہ زوجیت بوجە طلا‌ق یا موت خم 
هو جاۓ تو حضانت کے حسب ذیل اشخاص مستحق ہوں گے ۔ بج کی 
ماں ء پھر نائی ء پھر بچے کی خاله ء پھر ماں کی خاله ء پھر ماں کی بھوں ٤‏ 
پھر بے کی دادی ء پھر اس کا باپ ء پھر اس ي بہن ء پھر اس کی بھوں ء 
پھر اس کے باپ کی پھوں ء پھر اس کے باپ یىی خاله ء پھر اس کے بھائی 
کی لڑی ء پھر اس کی بہن کی بیٹی ء پھر وصی ء پھر بے کا بھائی پھر اس کا 
دادا ؛ پھر اس کا نانا ء پھر اس کے بھائی کا لڑکا ٤‏ پھر اس کا چچا ؛ پھراس 
کے چچا کا لڑکا ٤‏ اور مقدم کیا جائےۓ کا حقیقی بھائی . 

اور اسی طرح دوسرے تمام ساتب میں جہاں تک ممکن هو پہلے مادری 
رشته دار کو فوقیت دی جاۓ گی اور ان رشتے داروں کو جو پدری هوں ۔ 
اگر دو مستحق حضانت ایک درجے میں برابر ھوں تو اس کو فوقیت دی 
جاۓ کی جو ان دونوں میں بلحاظ عمر بڑا هو ۔ اور لڑکے کے عصبہ ھوے 
میں اتحاد دین شرط هو گا۔ (یعنی لڑکا اور اس کا سربرست ہم مذھب 
هوں) ۔ 
قانون الاحوال الشخصیہ ء شام : 

دفعةه وم ۔ حضانت کا حق ہاں کے واسطے ھے اور پھر اس کی ماں 
یعنی نانی کے واسطے ے ؛ خواہ کتنے ھی اونھے درجے میں هو پھر دادی 
کے واسطے ھے؛ خواہ کتنے ہی اوٹتے درجے میں ہو ؛ پھر حقیقی بہن کے لیے 
ے پھر اخیا بہن کے لیے ھے پھر علاتی بہن کے لیے ہہ ؛ پھر اخیاف بن 
کی لڑی ؛ پھر علاتی بہن کی لڑکی کے لیے ےہ ؛ پھر بھوپیوں کے لیے ے 


اسی ترتیب ے پھر بترتیب ورالت ۔ 


۱مہ 


مردوں ک 


پچوں کی ہرورش 
کرنےۓ والوں 
کی شررلط 


جموعة قوانئیں اسلام [دنعه ۹ 

دفعہ .م۱ ۔ جب اصحاب حضانت چند ہھوں تو قاضی کو بہقترین 

شخص انتخا ب کر لینےکا حق ےہ جو حضون کے حق میں زیادہ سودمند ھو۔ 

۵۔ جب کہ حضانت کی سستحق عورتوں میں سے کوئی موجود ند هو 

با اس کے لیے آمادہ ا هو یہ اس کا حق ساقط هو گیا هو تو پھر مردو ںکو 
بہ ترتیب عصوبت حضانت کا حق هوگا۔ 


تشر یج 

یھ اس ثابت ہے کہ سردوں کے مقابلے میں عورتوں کو حضالت کا حق 
فائق حاصل ہے اور مردوں کو حق حضانت صرف اس صورت میں حاصل 
هوتا ے جب کہ حضانت کی مستحق عورت موجود نە و یا اس کے لیے 
آمادہ نه هو یا آنسی شرعی ہب سے اس کا حق حضانت ساقط عو گیا ہو۔ 
ایسی صورت میں جو عصی رشته دار وراثت میں مقدم ے وہ حضانت میں 
بھی مقدم ھوگا جیسے باپ پھر داداء (خواہ کتنا ھی اوھر کے درجه کا عو) 
پھر حقیمی بھائی پھر ہپدری بھائی پھر حقیقی بھائی کی اولاد۹١۔‏ لیکن لڑی کی 
حضائت کے موقع پر عصبات میں اس اس کا لحاظ رکھنا وکا کہ وہ 
دیانت دار و امانت دار هو ۔فاسق یا خائن هہونۓے کی صورت میں اس کو 
حق حضانت نە عو کا اسی طرح عصبات کے لیے مسلان ھونا بھی شرط ھے۔۰٣‏ 
۹۔-۔ بے کی ہرورش کرۓ کے لے لازم ے کہ بالغ اور عاقل هو اور 
ب٭٭ کی مناسب ہرورش پر قادر هو اور اس میں کوئی ایسا اس ىالع موجود نہ 
هو جو أے بے کی حضانت کے ناقابل بنا دے ۔ 


(۹) بدائع الصنائع؛ امام کاسانی“ مطبوعه مصر؟ رہم ھجری؛' جلد٣‏ سم صفحھ ہم 
٤ 7‏ 5 
فتح القدیر ' این ہمام “ مطبوعه مصر؛ ہوم ہجری ؟ جلد م) صتحه ہرم 
(.) بدا الصٹائع؛ اسام کاسانی؟ مطبوعه مصر؟ ۸ ھجری؟جلد م “ صفحه سم 
فتح 'لقدیر؛ این عمام مطبوعة مصر ۶ ہ۱۳۵ ہجری؛ جلد م ؟“ صتحاہرم 


دفعه ۹ن٠]‏ حضائت 08 
۰ 
شریح 
بچے کی پرورش کرتے کے لیے حسب ذڈیل شرائط کا ھونا لازمی ےہ : 
عاقل هو ء بالغ ھو ء آزاد هوء فاسق نہ ھو۔ 


ان شرائط میں تمام ائمہ متفق ہیں ۔ ائمہ ثلالہ کے نزدیک یه بھی 
شرط ے کہ بے کی پرورش کررۓ والا مسلان هو کافر نە هو لیکن احناف اور 
ابن قاسم و ابو ثور کے خیال میں بچہ کی ماں کا مسلان ھونا شرط نہیں مے ۔٢٢‏ 


ماں کے حق میں ا مه اربعه کے نزدیک یه بھی شرط ےکە اگر والدین 
میں تقریق ھوگئی ہو تو ماں نے کسی دوسرے اجنبی ے اح نە کیا 
هو نیز یة که وہ تد نہ ھوئی هو ۔ البته حسن بصری کے نزدیک یه شرط 
نہیں ۔ ان کے نزدیک ماں کے دوسرا ثکاح کر لینے ہے اس کا حق حضالت 
ساقط نہیں ھوتا ۔٢٢‏ 


اس اس میں سب کا اتفاق ےہ کہ بچے کے کسی ایسے رشتےدار سے جو 
بچے کا محرم ےہ نکاح کر لینے سے ماں کا حق حضانت ساقط نہیں هوتا مثلۃ 
چ ای 


مالک اسلامیه میں رائج الوقت قوانین 
قانون الاحوال الشخصیه ء تیونس : 
دفعه رن ۔ مستحق حضانت کے لیے شرط ھوگا که وہ مکلف ھو؛ امین 


(م) المفی ء ابن قدامه مقدسی' مطبوعه مصر؛ ےہم ھجری' جلد ے؟ٴ صفحه ٦‏ 
فتح القدیر؛؟ ابن ہام“ مطبوعه مصر؟“ پیم ںٴ ھجری؛ جلد مٴ صفحه جم 
جع الاھر؛ داماد آقندی' مطبوعه مصر ےس ھجری؛ جلد ؛ ؟“صنفحه رم 
پدائع الصنائم؟ امام کاسانی' مطبوعه مصر؛ رم ہجری' جلد مٴ صفحه ام 
(+م) المغنی' ابن قدامه مقدسی“ مطبوعهہ مصر؛ ےہ ھجری جلدے؛ صفحات .۲۔۱۹ 
(+م) مجمع الائپر؛ دآماد آفندی مطبوعه مصرا ےس مجری؛ جلد' ؛ ؟“صفحه ہم 
بدائع الصٹائم؟ امام کاسای' مطبوعه مصر؛ پرپم ھجری؛“ جلد م+؛“ صفحه ٭م 
فتح القدیر ابن ہام“ مطبوعه مصر؛ دم ہجری؛ جلد مٴ صفحہ مم 





ہ۸٦‎ 


مائیں کب 
اقابل حضائتفٹ 
قرار پاتی ھیں 


هو اور حضالت پر قدرت رکھتا ھو ء متعدی اس اض سے عحفوظ عو ۔ مزید 
یہ کہ جب مستحق حضانت مرد ہو تو اس لے ضروری هوگا که وہ 
عورت ہو تو اس کے واسطے شرط ھوکا کہ وہ عورت اس زوج سے خا یل هو 
جس نے اس کے ساتھ صحبت کی هو الا یہ له وہ شوھر زیر حضانت بجی 
یا ببچے کا حرم یا اس کا وی هو ۔ 

دفعد ون ۔ اگر حضانت کی مستحق عورت محضون کے باپ کے مذدھب 
کے خلاف ہو تو آُس عورت کی حضانت اس مچے کے لیے جائز نہ ھوگ ۔ 
ال یه دہ محضون کی عمر پاب سال نہ ہوئی هو ۔ اور اگر اس اس کا خوف 
ہھوکہ وہ ببچہ اپنے باپ کے دین کے خلاف دین کی طرف متوجہ ہو جاۓ کا 
تو اس فصل کے احتام اس کی حاضنہ ماں کے اوپر لا کو نہ ہوں کے ۔ 
قانون الاحوال الشخصيه ء شام : 

دفعه ےم ۔ حضانت کے واسطے بلوغ اور عقل اور بچے کو صحت اور 
اخلاق کے ساتھ پرورش آدرے پر قدرت شرط سے ۔ 
۵٥4‏ ۔ ماں کا ترجیحی حق حضانت کسی ایسے اجنبی سے ثکاح کر لین سے 
ساقط ہو جاۓ کا جو بچہ کا بحرم نہ هو ال یہ کہ عدالت کی راۓ میں نابالغ 
کا اپی ماں کی حضانت میں رھنا اس کی بہبود میں هو ۔ 


تشریج 


ائمہ اربعہ اس اس میں متفق ہیں کہ اگر بچہ کے والدین میں فرقت 
واقع ہو چکی هو تو ماں کا حق حضانت اس وقت ساقط هو جاۓ کا جب 
عورت لنسی ایسے اجنبی سے لکاح کر لے جو اس بچہ کا بحرم لہ هو ۔ البتد 
حضرت حسن بصری کے نزدیک دوسرا کاح کر لینے سے حق حضانت ساقط 
نہیں ہوتا ”'۔ 


(مم) المغی؛ ئن قدامهہ مقدسی' مطبوعه مصر؛' ء۳۴۹۰۷ هھجری؟ جلد ے؟ صفحهہ ۰+19 


فعه ےن٠]‏ 


حضانت ے۸۹ 

امام شافعی اور احمد بن حنبل کے ایک قول کے ببموجب ئکاح (انی) 
منعقد ھوے ھی حق حضالت ساقط هو جاتا عے لیکن امام مالک کے نزدیک 
اور احمد بن حنبل کے دوسرے قول کے :بموجب نثکاح کے بعد جب تک 
شوھر (ثانی) سے ھم بستری لە هو جاۓ اس وقت تک حق حضانت ساقط نہ 
وکا ۔ لیکن امام احمد کا پہلا قول زیر عمل رہا ے۲۵۔ 

اسلامی مالک کے متعلقه قوانن 

قانون الاحوال الشخصیهء تیولس : 

دفعه ۵ہ ۔ مستحق کے لیے شرط ہوگی کہ وہ مکالف ھوء امجین هو ء 
اور حضانت پر قدرت رکھتا عو ء متعدی اسراض سے محفوظ ہو ۔ مزید یه 
کكهە جب مستحق حضالت مرد هو تو اس کے لیے ضروری ھوکا کہ وہ بچی 
کہ حضانت کے لیے اس بھی کا حرم بالنسب هھو۔ اگر مستحق حضانت عورت 
ہو تو اس کے واسطے شرط ہوگی کہ وہ عورت اس زوج سے خا ی هو جس نے 
اس کے ساتھ صحبت کی هو الا یه وہ شوھر زیر حضانت بجی یا بجے کا 
بحرم یا اس کا وی هو ۔ 
قانوں الاحوال الشخصيه ء شام : 

دفعمهہ ۳۲۸ ۔ حاضنه کا ایسے شخص سے لکاح جو از روۓ قرابت محعضون 
کا محرم نە عو اس عورت کے حق حضانت کو ساقط کر دے کا ۔ 

دفعه رم ۔ حق حضانت عود کر آےۓ گا جب کہ اس کے ساقط ھوۓے 
کا سبب زائل هو جاۓ ۔ 
پاکستانی عدالتوں کے فیصلے : 

اجنبی سے کاح انی کر لینے کی صورت میں زوجہ کے حق حضانت 
سے حرومی کے سلسلے میں ہارے ملک کی اعلیل عدالتوں ۓ متعدد فیصلے 





(وم) المغئی' این قدامه مقدسی' مطبوعه مصر؛ ے ہم ھجری؛ چلدے؟ صفحه .مہ 





۹۰۸ھ 


(وہم) ہی؛ ایل؟؛ڈی؛ ن۹ ۱ع لامور“ صفحد ‏ ے 


جموعۂ قوانیی اسلام [دفعه ےن 
دے ہیں جن کا ذ کر سسشلهہ کو سمجھنے میں مدد دے کا ۔ 
عقدمه مد بشیر بنام غلام فاطمہ جسٹس کیکاؤس نۓ قرار دیا کە بیوہ 
عورت کے نکاح انی کی صورت میں شوھر ثانی کا ثابالغ کا بذریعہ قرابت بحرم 
ھونا ضروری ے ۔ حضور صلعم کا ارشاد ے جس پر یه قاعدہ قائم ےہ کھ 
عورت حق حضانت کھو دبی سے جب کہ وہ ایک اجنبی سے ثکاح (انی) 
کر لے ۔ یه کہنا کہ دوسرا شوھر جوں ھی اس عورت سے نثکاح کرتا ےہ 
اور تعلق زنا شوئی قائم ہو جاتا عے وہ شوھر اس نابالغ کے محرم کے درجے 
ہیں آ جاتا ہے ء درست نہ ھوگا اور عورت کا حق حضانت محفوظ له رہ 
سکے گا ۔ 
جسٹس ٹیکاؤس ۓ مقدمۂ بالا میں مزید قرار دیاکە اگرچە ماں اپنے 
نابالغ بچے کا (قانونی) حق حضانت ردھتی ے لیکن باپ حقیقی ول هوتا 
ھے اور بچۓے پر نگرانی اورکنٹرول استعال کرے کا حق رکھتا ھے ۔ چنانچہ 
ار عورت بچے کو ایسی جگہ لے جاۓ جہاں باپ آآس ہر اپنی نگرانی اور 


"کنٹرول نہیں رکھ سکتا تو ماں بچے کے حق حضانت کو کھو دیتی ے ۔٦٭‏ 


جسٹس لٹیکاؤس ہے ایک اور مقدہے نیاز یىی بنام فضل الٰہی میں یه 
قرار دیا ئه بالعموم عورت کا حق حضالت اس بناء پر خمم نہیں کیا جا سکتا 
کہ اس کے پاس بے کی پرورش کے لیے سرمائۓے کی کمی ےھ ۔ اسلامی قانون 
اس اس کو عورت کی نااھلیت بسلسلہ حضانت تصور نہیں کرتا ۔ بلکە 
ہم کو یه تصور کرنا ہوگا کہ نابالغ کا مفاد اسی شخص کی زیر حضالت 
رعنے میں ے جس کو اسلامی قانون قرار دیتا ے تا آن کهہ اس کے خلاف 


اس ثابت نەھو >۲ 


ایک اور مقدہے عمر اللھی بنام رشیدہ اختر جسٹس اخلاق حسین نے 





(ےم) پی؛ ایل'ڈی' م+دورءے؛ لاھور' صنحه ممم 


دفعہ ےہ] 


حضانئت ۸43۹ھ 
یه قرار دی کە اسلامی قانون ایک ایسی ماں کے حق حضانت کو جس نے 
ایک ایسے شخص سے کاح کر لیا هو جو اس کی نابالغ لڑی کے درجات محرم 
میں نە ہو ء سربرست (ولی) مقر رکیے جاۓ ہے تمام صورتوں میں منع نہیں 
کرتا ۔ کسی اجنبی سے کاح (انی) کر لینے ہے عورت کا حق حضانت 
مطلقاً ختم نہیں ہوگا ۔ وہ حض اپنا بچے کی حضانت کا ترجیحی حق کھو دیتی 
ےہ ۔اس کے معنی یہ ہیں کہ اگر بچے کا کوئی دوسرا رشتد دار ے جو 
اسلامی قانون کے تحت بچے کی حضانت کا حق رکھتا ہے اور جس پر بے کی 
ہھبود کا صحیح اور اطمینان بش طریقے سے اعتاد کیا جا سکتا ہے تو ماں 
ایسی صورت میں بچے کی حضانت کا بطور استحقاق اُدعا نہیں کمر سکتی ۔ 
جسٹس اخلاق حسین ۓ اسی مقدمے میں یه اظہار خیال کرےَ ھهوۓ 
کھ اے آئی آر ئر+وںع صفحه .ء اوری ء ایل ء ڈی ؛ ۹۵۲ ۱ع؛ 
بغداد الجدید ء صفحه من میں قانون کو صحیح طور پر پیش نہیں کیا گیا ء 
قرار دیا کە ایک باپ جو دفعہ نم ”گارجین اینڈ وارڈز ایکٹ“ کے تحت 
اس اس کی درخواست کرتا ھھے کہ ماں ے ایک اجنبی سے نکاح ئر لیا 
اعے اس لیے بچہ ماں کی حضانت سے نکال کر اسے دلایا جاۓ حض اس وقت 
کامیاب هو سکتا ے جیکھ ایسا کرنا اس ابالغ لڑی کے مفاد میں ھو۔ 
جسٹس اخلاق حسین ۓ مزید قرار دیا کہ جب عدالت دفعه جم کے تحت 
ایک ایسی درخواست پر غور کر رھی ہو جس میں بے کی واپسی 
بە حضانت ولی کی درخواست کی گئی هو تو عدالت پر لازم نہیں ے لہ 
وہ ایک ایسا حکم دے جو اس قانون کے مطابق هو جس کا وہ تابالغ تابع 
عے جیساکہ دفعد ے؛ (() کے تحت مذکور ھے ۔ ایک باپ بچے کے نفتے 
کی ذمە داری اور اس کی ماں کے سہر سے بچنے کے لیے اپنے حق حضانت 
ہے دستہردار هوگیا ہو اور مچہ کے عہد طفولیت میں اور اس کی زندگی میں 
کوئی دلچسپی نہ لی ہو اور بے کی نگرانی ماں اچھی طرح کر رھی هو اور 


جموعه قوائیے اسلام [داعه ےی 
بچ٭٭ سن نمی ز کو پہنچ چکا ہو اور باپ کے پاس جانۓے ہے منع کر چکا ہو 
تو باب کی درخواست زیر دفعہ نم ”کارجین اینڈ وارڈز ایکٹ“ اس بناء 
پر منظور نہیں کی جا سکتی کہ نابالغ کی ماں نے ایک اجنبی سے ثکاح (ثانی) 
کر لیاٴ ھے ۔ ى ۔ ایل ۔ ڈی ء ہو ںع بغداد الجدید ؛ صفحہ من میں یه 
قرار دیا گیا تھا کە اگر کوئی ماں ایک ایے اجنبی شخص سے نکاح (ثانی) 
کر لے جو نابالغ کا حرم نہ هو تو اس کا یہ فعل اس کو تابالغ کے سرھرست 
کی حیثیت ے عمل کرنےۓ کا نا اھل بنا دے کا اور اس ضمن میں اس قانون 
کے احکام کو نظر انداز نہیں کرنا چاہیے جس کا وہ بچہ تابع ہے خواہ ایسا 
کرنا بچے کے مفاد ھی میں کیوں نہ ھو۲۸۔ 


بی ء ایل ؛ ڈی ۰ ۹۵۹ ۱ع ء لاعور صفحه مہم میں یە قرار دیا گیا 
کہ اسلامی قانون کے تحت بے کا اپنے وی کی طرف لوٹنا یه تصور کیا 
جاۓے کا کہ نابالغ کے مفاد میں ے چاانھہ ایک لڑکا جس ک عمرے سال 
سے زبادہ هو باپ اس کی حضانت کا مستحق ے ۔ 


بی ء ایل ء ڈی ۰ ۹٥‏ ۱ع ء لاھورء صفحہ ہے میں یە قرار دیا گیا 
لہ بچے کا مفاد اسی شخص کی حضانت میں تصور کیا جاۓ گا جو شخصی 
قانون کے تحت قابالغ کی حضانت کا سستحق تے الا یه کە پیش آمدہ واقعات 
اس کے خلاف نتیجہ اخدذ کمریۓے کے لیے ثابت کے جائیں ۔ 

جسٹس مد شفیع ے بمقدمه رشیدہ بیگم بنام شہاب الدین۲۹ قرار دیا 
کہ اگر نابالغ بچے کی ماں ایک اینے شخص ہے شادی کر لے جو نابالغ 
کا محرم نہ ہو تو اس کا ایسا کرنا اس بچے کے لیے ساں کے حق حضانت 
کے لیے رکاوٹ نہ ہوکا ۔ سب ہے بڑھ کر خیال (نظریہ) بچے کی بہبود ے ۔ 
او شش رو ہگ 
(۹م) پی؛ ایل؛ ڈی؟؛ ۹۰ رع' لاھور؟ صفحهھ ہم 


افعه ےه 


حضالت ۹-۹ 


فاضل جج ۓ اپنے فیصلے میں لکھا ہے کہ قرآن مجید میں ایسی کوئی 
ھدایت نہیں کە ایک عورت طلاق پاکر اگر دوسری شادی کر لے تو پپلا 
شوہر اس ہے اپنا بیچہ لے سکتا ے ۔ اگر محعض اس بنا پرکہ اس ے دوسری 
شادی کر لی سے وہ بچہ ے محروم هو سکتی ےہ تو میں کوئی وجہ نہیں 
سمجھتا کہ ایک مرد دوسری شادی کر لینے ی صورت میں کیوں نە اپنے 
بے سے حروم هو ۔ سوتیلی ماں اگر سوتیلے باپ ہے زیادہ نہیں تو کم از کم 
اس کے برابر تکلیف‌دہ اور خطرناک ضرور ے ۔ بہرحال تابالغوں کے متعلق 
قانون بنانا ریاست کا کام ے کیونکه قرآن اس بارے میں قطعاً ساکت ے ۔ 
گارجین اینڈ وارڈز ایکٹ کے بارے میں یه خیال تیا جا سکتا ے کە نابالغان 
کہ معاملات اس کے تابع ہیں ۔ پاکستان کی اسلامی ریاست کے وجود میں 
آےۓ کے بعد ملک کے منتخب ممائندوں نۓ اس قانون کو منظور کر لیا تھا 
لیکن اس قانون میں بھی اس بارے میں کوئی واضح اور متعین ضابطہ نہیں 
ے کہ والدہ کے نکاح انی کے بعد قابالغم بھے کا حق حضانت اس کے حائل 
ھوکا ۔ قرآن اور اس ایکٹ دونوں کے مطابق واحد قابل لحاظ اس بے یک 
فلاح و پھیود عے ۔ ہر مقدمے کا فیصلہ اس کے خاص حالات و کوائف کی 
بنا پر ھوکاٴ "۔ 


(.م) اس فیصلہ میں فاضل جچ نۓ کا تفصیل کے ساتھ اسلامی قانون کے ماخذوں کے 
ضمن میں سنت کی تشریعی حیثیتٴ قانون سازی کے طریق (اجاع اور اجتہاد) 
اور اسلامی فقہی سرماے کے بارے میں اپنے خیالات کا اظہار کیا ے جن کا 
براە راست واقعات مقدمه ہے تعلق نہ تھا ۔ چونکہ یه بحثیں براہ راست ''امتول 
فقہ اسلام“ کے تحت آتی ہیں اس لیے ہمارے موضوع سے خارج ہیں؟؛ اور ان 
ہے صرف نظر کیا جا رھا ے ۔ البتہ یہاں اس قدر اشارہ کرنا سے جا نہ هوگا 
کہ بہتر ھوتا اگر یہ اصولی مباحث عدالتی فیصلے کا جزو نہ ھوۓ اور ایک 
علیحدہ کتاب کی صورت میں شائم کر کے دعوت فکر دی جاتی ۔ ایک جچ کے 
فیصلے پر کھلی اور مکمل تنقید مارے معاشرے میں خاصی پیچیدگیوں کا 
موجب هھوق ے؛ کیونکہ ججوں کو ”عدالی تحذفظ“ حاصل ہوتا ے اور 
ناقدین کو عدالّی وقار کے جروح هوۓ کا خدشہ بھی دامنگیر رھتا ے ۔ 


(م) ہی “ ایل؛ ڈی؛ ۳ء کراچی؛ دوم 


جموعة قوائیںے اسلاہ [دفعه ے۵ 

عدالت عاليه مغری پا تستان کراچی ہینچ ےۓ عمقدمهہ سباة نظیر بیگم 

بنام عبدالستار قرار دا ”شرع شرء اسلام ہیں ماں تمام اشخاص کے مقابلے میں 
زمانه ازدواج میں نیز تنسیخ نکاح کے بعد بھی اپنے بچوں کی حضانت ک 
بہترین مستحق سے (چنانچہ) ماں کے اپنے نابالغ بچوں کی حضانت کے حق 
پر لڑک کی صورت میں بلوغت تک اعتراض نہیں کیا جا سکتا۔ جیسا کہ 
میں بیان در چکا ھوں اس مقدمے میں ہاں ۓ اپنا قانونی حق حضانت شرع 
اسلام کے تحت کھو دیا کیولکہ اس ۓ ایک اجنبی مرد سے کاح کر لیا ۔ 
لیکن کسی اجنبی شخص سے نثکاح کر لینا اس (ماں) کو اپنے بچوں کے حضانت 
ہے حروم نہیں کرتاء اگر عدالت کی راۓ ہوک اجنبی مرد سے ثکاح (ثانی) 
کرتے کے باوجود یه اس نابالغوں کی بہبود میں هوگا که وہ ماں ھی کے 


ہاس رھیں“'' "۔ 


بەقدمه اختر احمد بثام مسماۃ حضور بیگم جسٹس وحیدالدین احمد ۓ قرار 
دیاٴ لہ ”حض یہ اس واقعہ ”کہ ماں ۓے اپنے نابائغ بچے کا حق حضانت کھو 
دیا ے بے کی آئندہ حضانت کے سوال لو قطعی طور پر طے نہ کرسکے کا ۔ 
یه سوال ھمیشہ نابالغ کے مفاد اور بہبود کے تقاضوں ی روشی میں طے 
کرنا ھو5“۔ 


جسٹس وحیدالدین احمد ۓ مقدمے کے واقعات پر روشنی ڈالتے هوےٌ 
تحریر فرمایا کہ ”تنسیخ ان کاح کے بعد فریقین میں ایک باھمی تصفيه ھوا 
جس کے تحت شوہر ۓ ہاں کے دین سپر اور نفقه ہے دست برداری کے 
عوض اپی ابالغ لڑیق (عمر م سال) _کے حق حضانت سے ماں کے حق می 
دست برداری اختیار کر لی ۔ بعد ازاں ماں ۓ نکاح انی کر لیا ۔ پھر باپ 
ہہ سی سس فمر عرف تھ ہت نابالغ ک 


۳٣ عضالتَ‎ 700 

حضانت کا دعویل دائر کر دیا ۔ عدالت ابتدائی ۓے یه فرار دیاكه اس اس 
کی دوئی شہادت نہیں ےہ جس ہے ثابت ھوتا هو کہ نابئاغ لڑکی ک انی 
ساں کی زیر حضانت مناسب طور پر دیکھ بھال نہیں هو رھی یا اس سے برا 
سلوک کیا جا رھا ے یا یه کە ماں ایک غیر اخلاق زندی گذار رھی ے۔“ 

مقدمهہ مىذ کورہ میں یه بھی ظاھر ھوا لہ باپں ے بھی دوسرا نکاح 
کر لیا ےہ جس سے اس کے ایک بچہ بھی ھے ۔ چنانچہ عدالت ماتحعت ۓ 
اس اس کو مناسب لە سمجھا کە لڑی کو باپ کی حضانت میں دیا جاۓ 
کیونکہ سوتیلی ماں سے لڑک کے لیے اچھے سلوک کی توقع نە تھی ۔ عدالت 
عاليه ۓ قرار دیا کہ ”حالات مقدمهہ کے پیش نظر عدالت ماتحت نے جس 
صواب دید کا استعال کیا اس میں مداخلت کا کوئی :جواز موجود نہیں اور 
یە کوئی مناسب مقدمه نہیں ے جس میں ماں کو اپنے نابالغ بچے کی حضالت 
سے گحروم کردیا جاۓ ۳۲٣‏ 
نابالغ کی بہبود -۔۔ حضالت کا بنیادی اصول ‏ 

مقدمهہ خوشی محمد بنام محمد النساء جسٹس شہیں احمد و جسٹس بشیں 
احمد لے قرار دیا کہ ”حضانت کے معاملے میں نابالغ کی بہبود کو فوقیت 
حاصل ےہ شخصی قانون کے تحت عام اصولوں ہے انحراف بحعض اس صورت 
میں هونا چاھے جب که یه خیال هو که نابالغ ایک ایسے فائدے ہے حروم 
هو جاۓ گا جو زیادہ بنیادی نوعیت کا ے ۔“ ۰٠‏ 

اس مقدمے میں فاضل ججان نے نابالغ بچوں کو اس بنا پر ماں کی حضالت 
سے کال کر باپ کی حضالت میں دے دیا که ماں غیر اخلاق زندگی ہسر 
کر رھی دے اور اپنے لیے ایک ایسے ماحول کا انتخاب کر لیا ے جس میں رہ 
کر نابالغم بے مستقلڈ ایسے اثر میں رھیں گے جو ان کے اخلاق اور روحائی 
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"(م) بی ایل ڈی ۱۰ع ' کراچی ؛“ صفحه ۵ 


اقدار کو متاثر کرتۓ کا فی نفسه خطرہ اپنے اندر رٹھتے ہیں ۔۳۳ 
نابالغ چوں کی حضانت کے سلسلے میں عدالت عاليه مغری پاکستان 
لاھوررۓے بمقدمه زھرہ بیگم بنام لطیف احمد منور یہ اقرار دیاکہ ”جہاں 


کیہیں کسی قانونی مسئلے میں قرآن ء حدیث یا اجاع کے ذریعے نص موجود 


نە هو اور ال مه اور فقہاء کے درمیان اختلاف راۓ هو تو عدالت قانوفی 
مسشلے ہیں اپنی راۓ قائم کر سکتی ھے ۔ چنانچہ عدالتیں اس ای کی نجاز 
ھوں گی کہ وہ فقہ اسلام کی کتب میں حضانت کے قاعدے ہے اختلاف 
کر سکیں جب کہ اس مسئلے میں قرآن و سنت سے کوئی نص موجود نہ 
هو ۔ عدالتوں نے قاضیوں کی جگہ لے لی ۔ اس لیے وہ اجتہاد کے ذریعه 
خود نتابیم تک پہنچ سکتی ہیں ۔ امام شافعی کے نزدیک اجتہاد اصول قیاس 
میں شامل ے ۔ حضانت کے مسشئلے میں ختلف کتب فقه میں جو اصول پیش 
لیا گیا ے وہ یکساں نہیں ے ۔ اس لیے عدالتوں کو اس اس کی اجازت 
ھوگی کہ وہ کتب فقه میں بیان کردہ اصول ہے انحراف کریں ؛ اگر واقعات 
مقدمہ کے پیش نظر ان اصولوں کی پیروی نابالغ کے مفاد کے خلاف هو ۔“ 

مقدمه مذکورہ بالا میں ماں ے اپنے دو نابالغ بچوں کی نو سال تک بغیر 
کسی خطا و قصور کے پرورش کی تھی اور اس تمام عرصے میں باپ نے اپنے 
بچوں کو نە کبھی دیکھا اور نە ھی ان کے نفقے کے سلسلے میں ایک پائی 
دی ۔ چنائچہ عدالت عاليةه نے یه قرار دیا کہ ان بچوں کا مفاد اسی میں 
ھے کہ وہ اپنی ماں کے پاس رہیں ۔٣۳‏ 

عدالت عاليه آزاد جموں وکشمیر نے پمقدمه زدھا بیگمبنام حمدنظیں خاں 
یه قرار دیتے ھوۓٗکهھ ماں نکاح انی کی صورت میں اپنے نابالغ بچے کے 
مر سر و مم مر سے سی سا 


(ءم) پی این ڈِی ؛ ۱ع ۲ء “لاھور' ہے 
(ہم) پی ایل ڈی ؟ ۵ہو رع ؛ لاھور صنحہ نوہ 


دفعه ے ۵ ]٤‏ 


حضانت ۰.۵ 


خود اختیار کردہ طور پر جج کی آزاد سرضی پر نہیں هونا چاھیے بلکہ اس 
قانون کے ماقصت کیا جانا چاھیے جس کا نابالغ تابم ھےہ ۔ قانون یه تصور 
کرتا ے کہ جہاں قانونی حضانت ےہ وہاں بچے کی بہترین ہہبود بھی سے ۔ 
عدالت نابالغ کی بھبود کے لیے کە کس کی حضانت بہترین ھے ء قانوی احکام 
کی پابند ے ۔ اپننی راۓ کی تشکیل میں وقتاً فوقتاً اس ضرب المثل کا مفہوم 
کہ نابالغ کی بہبود سب ہے زیادہ اھم ے اس طرح لیا جانا چاہیے کهہ وہ 
اصل جس پر قانون ساز ادارہ آگے بڑھتا ھے یہ ےہ کهە ابالغ کی ہھبود سب 
سے اہم اور غور طلب مسشئلہ ھے ۔ یه حقیقت قانون کے الفاظ کی تعبیر کے 
وقت ذھن میں رھّی چاہیے که بعض اوقات تابالغ کی ہہبود واضح طور پر 
اشارہ کرتی ے کە کون شخص سرپرست کی حیثیت ہے منتخب کیا جانا 
چاہیے ء اس اعتاد کے ساتھ که قانون کا آخری مقصد ابالغ ک بہبود سے ۔ 
چنانچہ یە صرب المثل اس محفوظیت کے ساتھ پڑھی جانی چاھیے کہ جج صاحبان 
اپنے ذاتی نظریات کو قانون ساز ادارے کے اوپر حیثیت نہیں دے سکتے 
اور اگر قانون يہ تجویز کرتا ہے کہ ایک مخصوص شخص بچے کی حضانت 
کا حق رکھتا عے تو عدالتیں اس اس کی پابند ھیں کہ اس طریقے کو 
عمل میں لائیں ء جس کا قانون مقتضی سے ؛ کیونکه عدالتیں قانون ساز اداررے 
کی خواہش سے بالا وہ کر اپنے ذاتی خیالات کو روبکار نہیں لا سکتیں که 
ان کے نزدیک نابالغ کی بہبود "نیا ھے ۔ جہان قانون جج کی صواب دید کا 
لحاظ رکھتا ے وهاں وہ صواب دید اولین طور پر ابالغ کی بہبود کو زیادہ 
کک تشد سے مر یسیو ا اق انال ی جا یہ لیکن ھا 
کررے میں جچ اس قانون کے مطابق عمل کرتا عے جس کا که ابالغ تابع 
ھوتا ہے اور جو چاہتا ےہ کہ جج اپنی صواب دید استعال کرے ۔ فاضل 
جج ۓ آگے چل کر قرار دیاکە کارجین ایئڈ وارڈز ایکٹ اور شرع اسلام میں 
کوئی تصادم نہیں سے ۔٭۴ 


و ہی ایل ڈی ؛ 27 ١ع ٤‏ آزاد جموں و کشمر ؛ صفجه ‏ 


جموع قوائیں اسلام [دفعه ےو 
تمقدمه سسماة بیوی بنام شاہ نواز خان ء جسٹس جمیل حسین رضوی ے 
قرار دیا کە اسلامی قانون کے تحت ایک ماں اپنی لڑکی کی حضانت کی اس 
کے بالغ ہونے تک اور لڑکے کی ے سال کی عمر کو پہنچ جاۓۓ تک مستحق 
ہے ۔ ایک ماں اپنا حق حضانت محض اس بناء پر نہیں‌کھو دیتی که وہ اپنے 
شوھر سے علیحدہ رہ رھی ھے ۔ حضانت کے بارے میں شرع اسلام کا اصول 
بنیادی طور پر اس اس واقعہ پر مبنی ھے ٴذہ نابالغوں کا اپنے سرہرستوں 
کے ساتھ رھنا جیسا کہ قائون میں ہدایت کی گئی ہے ء ان کے مفاد میں 
ھے اگر زوجین کے تعلقات کشیدہ ہیں جس کی بناء پر وہ علیحدہ رهتے 
ہیں تو زوجہ اپنے بچوں کے حق حضانت ہے اس مدت کے دوران جس میں 
که قانون اسے بھوں کی حضانت کا حق دیتا ہے ء محروم نہ ھوگی ۔٣۳٣‏ 


فابالغ کی ہاں کا اپنی اولاد کے نفقے کی استطاعت ئە رکھنا اس کے 
حق حضانت کو گحروم نہیں کر سکتا ۔>۳ 


باپ تعببری حضالت رکھتاے : 


بمقدمة حمد صادق بنام مسز صادق صفورا قرار دیا گیا کہ باپ اپنے 
پچوں کا قانونی اور حقیقی سربرست ہے ء تاآلکد وہ بے بالغ ھوں ۔ ماں 
لڑکے کی صورت میں ے سال اور لڑک کی صورت میں بلوغت یعنی ی, سال 
ىی عمر تک حق حطضالت رکھتی ہے لیکن اس عرصے میں بھی ماں کا حق 
حضانت باپ کی نگرانی اور کنٹرول ہیں ہوکا ۔ باپ اپنے یچوں کے نفنقہ 
کا ذمه دار ھے ۔ باپ کے متعلق ھمیشہ یه تصو ر کیا جاۓ گا کە وہ اپنے 
بچوں کی تعببری حضانت ( ۲0۵۸ء ٭68) رکھتا ھے خواہ ماں 
یا کوئی دوسری رشته دار عورت یا کوئی دیگر شخص جو باپ کا نامزد 
ھو حقیمی حضانت(/00(۷٤098 )8٥٥091‏ رکھتا عو _۳۸ 
(٥م)‏ پی ایل ڈی؛ ہورع لاہور صفحد ون یت 
(ےم) ہی ایل ڈی ء ۵۱ع ء لاھورء صفحه ہ ہے 
(ہم) ہی ایں ڈی ء ٥٣‏ "ٛع ؛ لاھور ؛ صفحهہ من 


دفعه ےن٠]‏ 


نتیجه فکر ء 

ماری عدالتوں کا یہ نقطه نظ رکہ حضانت کے معاملے میں ”بے کی 
بہبود“ کا تصور ایک فیصلہ ”ئن حیثیت رکھتا ےہ ء؛ شرع اسلام کے عین 
مطابقی جے ۔ لیکن اس سلسلے میں يہ اس ملحوظ رکھنا ہوگا کہ بے کی 
ہہبود کا تصفیه جج کے موضوعی (۷٦ه٥٥[0٥50)‏ انداز نظر پر نہیں چھوڑا 
جاسکتا ۔ اس کا تصفيه معروضی (٥41۷٭٥[ئ١)‏ طور پ رکرنا چاعیے ۔ معروضی 
طور پر تصفیه کرۓے کے لیے شرعی قاعدہ کا لحاظ رکھا جاۓ گا کیونکہ 
شرعی قاعدہ کے بارے میں یه تسلیم کرنا ہوگا کہ اس کا اطلاق بج کی 
ہہبود میں ےے الا یة٭ که حالات مقدمه اس کے متقاضی ھوں کهہ ایک 
شرعی قاعدہ کو چھوڑ کر دوسرا شرعی قاعدہ (یعنی بچے کی بہبود کا خیال) 
اختیارکرنا انسب ہے ۔ مثال کے طور پر یہ ایک شرعی قاعدہ ے کهھ 
عورت کا ایک ایسے اجنبی مرد سے ثکاح انی کرنا جو بے کا محرم نہ ہو 
اس کے حق حضانت ہے محرومی کا موجب هوگا لیکن دوسرا شرعی قاعدہ 
یہ بے کہ ”حضانت کا مدار بے کی منفعت پر ہے“ چنانچہ اگر حالات مقدمہ 
کے تحت عدالت اس نتیجے پر پہنچے کهھ دوسرے قاعدے کے اتباع میں پہلے 
قاعدے ہے صرف نظر کرنا چاہے تو ایسا کرنا شرع کے مطابق ھوکا ۔ 
چنانھہ ماری عدالتوں کا یه ثقطه نظر کہ اگر حالات مقدمه کے پیش نظر 
بے کی بہبود اسی ہیں ہو لہ وہ ماں کے پاس رعے تو حض "کسی عورت 
کا اجنبی سرد سے نتکاح (ثانی) کر لینا اس کے حق حضانت دو ساقط نہین 
کرے گا ؛ صحیح ہے ۔ بلکہ اس کی تائید خود فقہاء کے اقوال سے بھی ھویق 
عہ چنانچه علامه ابن عابدین ے اہی مشہور تصنیف رد المحتار میں (جلد 
دوم ء صفحہ موہ مطبع بولاقیء مصر) حضانت کے باب میں اس مسئلے پر 


. بحث کرے ھوۓ لکھاے کە: 


'اگر حاضنہ عورت کھاۓ پینے میں شوھر ے علیحدہ ہے اور بیٹا اس 


جموعة قوائیی اسلام [دفعه ےی 
عورت کے ساتھ ے تو اس کو حق حضانت حاصل ہے کیوٹکہ اس مد کو 
اس عورت یا ببچہ پر کوئی دخل نہیں ے : برخلاف اس صورت کے جبکھ 
حاضنہ اجنی شوھر کی عیال (زیر پرورش) هو یا اس اجنی مد کے ایک 
اور زوجہ هو یعنی اس عورت کی سوکن موجود ہو (تو بچه اس کی ہاں 
کی حضانت ہے لے لیا جاۓ کا) ۔“ 
ماں کے غیر محرم سرد سے نکاح درے کی صورت میں اس کے حضانت 
کے حق کا ساقط ہو جانا نابالغ کے ضرر کو دور کرۓ کی غرض سے ہھےہ۔ 
لہذا مفتی کو چاہیے کہ صاحب بصیرت ہو اور بچە کی مصلحت کا لحاظ 
رکھے کیونکہ کبھی بجچە کا قربی رشتہ دار اس بچہ سے بغض رکھتا ےہ 
اور اس کی موت کا طلب گار ھوتا ے اور ( کبھی) اس کی ماں کا اجنی 
شوہر بچہ کے لیے مشفق ہوتا ھے اور اس پر بچے کی جدائی شاق ہوتی ےے ۔ 
کیونکہ اس چےکا قربی رشتہ دار اس بچےکو لینے کا ( کبھی اس غرض ے) 
ارادہ کرتا ہے که اس دو اور اس کی ہماں کو تکلیف پہنچاۓ یا اس 
غرض ہے لیتا ہے آنہ اس (یچه) کے نفقهہ ھی ے ٹھاۓ یا او رکچھ اس کے 
مائند ۔ اور لبھی اس مرد کی زوجہ ہوتی ے جو اس یچ کو دگنی امداد 
دیٹی ھے یە مقابله اس کے اجنی شوھر کے ۔۔ کبھی اس (قربی رشته دار) 
کے اولاد ھوتی عے جس کے سبب لڑی کے لیے فتنہ کا خدشہ ھوتا ۓے 
بوجہ یکجا رھائش کے ۔ جب مفتی یا قاضی اس بارے میں واقف ہو جائیں 
تو ان کے لیے اس بچہ کو ماں کی حضالت ے علیحدہ کرنا جائز نہیں ھے ء 
'دیونکہ اس حضانت کا مدار بچە کی منفعت پر ے“ 


پاکستان میں بچوں کی حضالت کے سلسلے میں رائم الوقت 
قالون کارجین ایٹڈ وارڈز ایکٹ ء ۹۵ مع نافذ ے لیکن یە 


دفعه ےه)] 


قانون مسلانوں ی معاشرق ضروریات پر پورا نہیں اترتا ۔ اس 
کمی کو ہاری عدالتوں کے فیصلوں ے کسی حد تک پورا 
کیا ے ۔ البته یه عرضکرنا مناسب معلوم ھوتا ے کہ اگر ان 
عدالتی فیصلوں کی روشنی میں اور مسلم مالک میں رابج الوقت 
قوانین (جن کے تفصیلىی حوالے اس باب میں دے گئے ہیں 
کی مدد سے حضانت کا ایک جامع قانون س‌تب ٹر کے مقننہ 
سے منظورکرا لیا جاۓے تو اس ہے سسلانوں کی عائلی زندق کے 
ایک اھم پہلو سے متعلق بہت سی الجھنیں دور هھوے میں مدد 
ملے گی ۔ ہم ے حتول الامکان اپنے بیان کردہ نظریه کو ثتاب 
عذاکی دفعات میں ملحوظ رکھا ےہ چنانچہ یه امنول کہ(حضانت 
کا مدار ببچے کی بہبود پر ے)اور یه قاعدہ کہ(عورت کا غیر محرم 
سے نکاح اس کے حق حضانت کو ساقط کر دیتا ے) واقعات و 
حالات کے پیش نظر اپنی اپنی جگہ دونوں صحیح هیں البته ان کا 
اطلاق مقدمہ کے خصوص واقعات کے پیش نظ رکیا جانا چاھیے ۔ 


لف اولادوآباءواجناد 


اولاد کے نفقے 
کی ذمه داری 


یں اب 


ناراد 


۸۔ ہباپ اپنے بیٹوں کے بالغ هو جاے تک اور بیٹیوں کے نکاح هو جاے 
تک حسب استطاعت نفقه دینے کا ذمە دار هوگا ۔ 


تشریح 

اسلام ہے قبل عرب میں والدین پر اپنے بچوں کے نفقے کی ذمه داری 
نە تھی ۔ بالخصوص لڑکیوں کو ایک نحوست شر کیا جاتا تھا اور انھیں 
زندہ دفنا دیا جاتا تھا ۔ اسلام جہاں نفس انسائی کی عظمت پر زور دیتا ے 
وہاں انسانی جان کے تحفظ کے قواعد بھی تب کرتا ہے ۔ چنانچہ اسلام 
اھل و عیال کے ثفقے کو ایک عبادت قرار دیتا ھے ۔ به روایت ابو مسعود 
انصاری آنحضرت٣٭‏ ہے منقول ے لہ آپ ۓ فرمایا کهە ”جب سسلان اپنے 
ببوی بچوں کی ذات پر ثواب سمجھ ٹر خرچ کرتا ےہ تو وہ اس کے لیے 
صدقه هو جاتا ےے ۔“ بی وہ صدقے کے لواب کا مستحق هو جاتا ے ۔ 

نابالغ اولاد کا نفقہ صرف باپ پر واجب ہوتا ہے اس میں باپ کے 
ساتھ کوئی شریک نہیں ہوتا جیسے لہ اس کی زوجہ کے نفقے میں کوئی 
شریک نہیں ھوتا ۔' لیکن باپ پر اولاد کا نفقہ اس صورت میں واجب 
ہوا جب کہ بے کا ذاتی مال سوجود نہ ہو ۔ اگر بچے کا مال موجود ھو 
تو اس کا نفقه اپنے مال سے ھوگا اور نابالغ بچے کا مال ھوۓکی صورت 
یہ ھے ٴئکہ اس نے کسی سے ترکے میں حاصل کیا ہو یا کسی نے هبه 
کیا هو ۔ فقہ کی مشہورکتاب ”ذغخیرہ“ میں ہذکور تھے کہ اگر نابالغ 





() عدایه جلد دوم مطبوعه قرآن عحل کراچی صفحد مم 


]]٤۸ دفعه‎ 


نفقة اولاد )۹۱۱ 


کے پاس زمین یا کپڑے (زائد از ضرورت) ھوں اور اس کے نفقے کے واسطے 
ان کی ضرورت پڑے تو باپ بحیثیت ولی کے ان کو بیچ کر نفقے میں خرچ 
کرتے کا جاز ہوگا ۔؟ 

باپ پر اولاد کے نفقے کی ذمه داری غیر سشروط اور مطلق ے ۔٣‏ 
حض اس بناء پر که اولاد افرمان ھے یا ماں کی زیر پرورش سے باپ اہی 
اولاد کو نفقہ دینے کی ذمه داری ہے نہیں بچ سکتا ۔' چنانجہ از روے 
شرع باپ پر یە فرض عائد ھوتا عےکه بیٹوں کو بالغ ھوۓے تک اور 
بیٹیوں کو نکاح ہو جاۓ تک حسب استطاعت تفقه دے ۔ اگر اولاد خود 
صاحب جائداد ے اور اس کی پرورش اس سے ہو سکی سے تو باپ پر 
نفقه یىی ذمه داری لہ ھوگ ۔٭ جہاں تک بیٹوں کے بالغ ہھوۓ کا تعلق 
ہے از روۓ شرع بلوغ کی عمر ی, سال ھے الا یہ کە اس ہے قبل بالغ 
هو جائیں ۔ قانون بلوغ مجریە ء ےہ ؛ع کا اولاد کے بلوغ کے تعلق سے 
باپ کی ذمه داری نفقہ پر اطلاق نہیں هو سکتا ۔' 

مسٹر رولینڈ ولسن ۓ اپ یکتاب اینگلوحمڈن لاء (دفعات . م ۱٣م۱)‏ 
پر تحریر کیا ھے کہ نفقہ آن امور میں شامل نہیں ے جو قانون بلوغ کے 
اطلاق ے مستشنی قرار دۓ گئے هیں ۔ اس لیے ولسن کے خیال میں نفقه 
کی ذمه داری بھی اولاد کے ہ ہ سال کی عمر تک ری ہے ۔ لیکن ولسن 
کا یه خیال درست نہیں معلوم هوتا کیولکە قانون بلوغ ۓ حقوق اور اپں 


(م) فتح القدیر شرع ھدايه مطبوعہ مصر نم 0ھ جلد سم صفحه مم 

(م) فتح القدیر شرح ھدايه مطبوعه مصر مم چھ جلد سم صفحد مم 

(ن) صغرا ہیگم بنام محمد یولس “ پی ایل ڈی “ لاھور ؛ ےء۱۹۵ع صفحه امم 
فتح القدیر مطبوعہ مصر نم 8ھ جلد س صفحه مم ۔ 
المسبوط السرخسی مطبوعہ مصر مم رھ جلد نج صفحه ۱۸۵ 

(ہ) ,1875 باءث (۲1۷ہ[ڑھ۸/۸( 


ك۳َ۹ 


جموعة قوائینں اسلام [دنعه ہ۱۵۸ 
کے بالمقابل وجوب کے قائم رھنے کی مدت میں کوئی اضافه نہیں کیا ۔ اس 
لیے ایک سسلإن کے بیٹوں کو بالغ ہو جاۓ کے بعد باپ سے لتفقہ پاے کا 
حق باق نہیں رہتا اور نہ اس عمر ”دو پہنچنے کے بعد والدین پر ان کا لفقه 
واحب رھتا ے ء ال یه که کسی نقص یا بیاری کے سہبب کسب معاش 
پر قادر لە ھوں ۔ 
عام اصول یہ ے کہ نفقه حتاج پر واجب نہیں ھوتا کیونکہ اس کا 
واجب ھونا صله رحمی کے طور پر ھوتا ے جب که حتاج خود اس بات 
کا مستحق ہے کہ کوئی دوسرا اس کے ساتھ احسان کرے تو اس پر 
کیوں کر نفقه واجب هو سکتا ے ؟ لیکن اس عام اصول کا اطلاق زوجھ 
اور نابالغ اولاد کے نفقے کی صورت میں نہیں هوتا ء کیونکە زوجہ اور 
نابالغ اولاد کا نفقه شوھر اور والد پر نادار ھوۓے کے باوجود واجب 
ہوتا ے کیونکہ جب اس نے کاح کیا تو نفقه دینا اس پر لازم ھوگیا ۔ 
خوش حا یى کے بارے میں امام ابو یوسف ہے مروی ہے کہ وہ شخص 
بقدر نصاب مالک هو یعی اس پر ژکلٰوة واجب ہھوتی هو (یا بالفاظ 
دیگر اس پر زکلٰوة لینا حرام ہو) ۔ امام محمد الشیبانی سے موی ہے کہ 
خوش حا ی کا اندازہ یه ے که ایک ماہ تک اس کی ذات اور اھل و عیال 
کے خرچے تۓے بعد پس انداز ہو با اس کی مستقل کائی سے اس طرح بس 
انداز ھوتا هو تو اس پر ڈی رحم فمحرم کا نفقهہ واجب ھوتا ے ورلہ نہیں ؛ 
بندوں کے حقوق کی ادائی میں صرف قادر ھوۓ کا اعتبار کیا جاتا ےۓ 
نه کە نصاب کا ء کیولکە نصاب مالدار ھی کے واسطے ہے ۔ لیکن فتویل 
امام ابو یوسف کے قول پر ھے ۔ چنانچه آدمی کی بنیادی ضروریات ہے اتنا 
مال زائد هو جس پر زکمٰوة واجب ھوق ھو تو اس پر اپنے ذی رحم 
رشتھ داروں کا نفقه واجب ھوگا ۔ 


دفعه ۸۹:] 


اولاد کا 
صحیح النسب 
ھونا ضروری ے 


نفقة اولاد ۹۳ 


جب قاضی ے مصد پر اس کے فرزند ء والدین اور قربی رشته داروں 
کا نفقه متعین کر کے ادائی کا حکم دیا اور پھر بغیر نفتے کے کچھ عرصهہ 
گزر گیا تو اس مدت کا نفقه ساقط هو جاۓ گا کیونکه فرزند ء والدین یا 
قرابت داروں کا لفقه تکمیل ضرورت کے واسطے واجب ہوتا ھ ۔ چنانہ 
اگر یہ لوگ خوشحال ھوں تو نفقه واجب نہیں هوتا ء لہذا مدت گزرۓ ہے 
وہ نفقہ ساقط هوگیا ۔ البتہ زوجه کا نفقه بالخصوص جب قاضیۓ مقرزکر دیا 
هو تو ساقط نہیں ھوتا کیونکھ شوہر پر زوجہ کا نفقہ اس یىی خوشحال 
کے باوجود واجب ھوتا ے ۔ زوجه کا نفقہ دراصل معاوضه حبس ہے جب 
کكه اولاد ء والدین اور دیگر رشتہ داروں کا نفقه بربناء احسان واجب 
ھوتااے ۔ 


۹ ۔ باپ صرف صحیح النسب اولاد کے نفقه کا ذمه دار ھوگا ۔ 


شر یج 

باپ صرف اپپی صحیح النسب اولاد کےا نفقه کا ذمہ دار ھوتاےے۔ چنانچه 
اس پر غیر صحیح النسب اولاد کے نفقه کی ذمه داری عائد نہیں ھوق ۔ 

ضابطە فوجداری پاکستانکی دفعە, ہم کے تحت با پکوغیر صحیح‌النسب 
اولاد کا نفقه دینے پر جبورکیا جا سکتا ے ۔> عدمادائیی بناء پر ا سکو سزاۓ 
قید بھی دی جا سکتی ےہ ۔ نہ صرف یہ بلکہ از روۓ قانون رابج الوقت 
اولاد غیر صحیح النسب سے تو باپ ادائی نفقہ کے حکم کی تعمیل ہے حض 
اس بناع پر اکا ر کرےۓ کا مجاز نہیں ےہ کہ ماں اس اولاد کو باپ کے 
حوالے کرتے سے انکار کری ہے ۔ 
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ىَ۹" 


م0 اون“ 
کی ذمه داری 


جموعة قواتیی اسلام [دفعه ١ہ‏ 
جو 
از روۓ شرع اسلام باپ اجائز اولاد کے لفقه کا ذمہ دار نہیں ہے ؛ 
جب کھ را الوقت قالون (دفعه ہم ضابطهۂ فوجداری) کے تحت اس کو 
ذمه دار قرار دیاگیا ہے ۔ ضرورت ےےکه مذکورہ دفعه پ ہرم ضابطه فوجداری 
میں شرع اسلام کے مطابق ترمیم کی جائۓ ۔ 


۰۔()) باپ کے مفلس ھوۓ کی صورت میں اولاد کے لفقەکی ذمه داری 
بشرط مقدرت ہاں ہر ھوکق ۔ 


(م) والدین کے مفلس هھوۓ کی صورت میں اولاد کے نفقے کی ذىه داری 
بشرط مقدرت ان کے دادا پر عالد ھوگی ۔ 
نشر یج 
باپ کے مفلس ھوۓ کی صورت میں اولاد کے نفتے کی ذمه داری 
جب کہ خود اولاد کی کوئی جائداد ند ہو ' بچوں کی ہاں اور مان کے 
مفلس ہونۓ کی صورت میں دادا پر منتقل ہو جاتی ھے ۔ چنا چە عدالت اس 
اس کی مجاز ھوگی لده باپ کی عدم استطاعت کی صورت میں ماں اور ماں کی 
عدم استطاعت کی صورت میں بچوں کے دادا کو بچوں کے نفقے اور پرورش 
کا انتظام کرنۓ کا حکم دے ۔ البته ماں اور دادای یه ذمه داری باپ 
کی طرح غیر مشروط اور مطلق نہیں ۔ جوں ھی باپ کی ما ی حالت بہتر 
هو جاۓ اور وہ اس قابل هو کہ بچوں کے نفقے اور پرورش کے اخراجات 
کا بار اٹھا سکے اس کی ذمہ داری عود کر آئۓ گی اور وہ اپنے بچوں کے 
نفقے کا ذمه دار عوکا ۔ 


"کسی عورت کا شوھر غائب ہو جائۓ اور باپ ء بچے یا ماں کا مال 
موجود لە هو تو عورت حسب ضرورت اور دستور کے مطابق اپنے اور 
اپنے بچوں کےگزارے کے لیےباپ کے نام پر قرض لےکرگزارەکر سکتی ے ۔ 


دفعه +۰ہ] نفقة اولاد ه۹۰۵ 


آبا و اجداد ۹۔ اولاد پر اپنے حاجت ند آباو اجداد کو نفقه دینا واجب ے ۔ خواہ 
کا نفقه 


لم وہ اس کے ھم مذھب لەھوں ۔ 





شر یج 

بالغ اولاد پر واجب ہے کم اپنے والدین اور دادا ء دادیوں دو لفقه 
دے جب کہ وہ حاجت مند ھوں خواہ وہ اس کے ہم مذھب هوں یا ئه 
ھوں ۔ اس ی دلیل قرآن پاک کی آیت ”وصاحبھ] فی الدنیا معروفا“ ے ٤‏ 
کە دنیا میں والدین کے ساتھ اعتدال (خوش اسلوں) کے طور پر رھو ۔ 
اس آیت کا نزول ایسے ماں اور باپ کے حق میں تھا جو کافر تھے ۔ اعتدال 
(خوش اسلوی) کے طور پر رھنے کا یه مطب نہیں کہ اولاد خود تو 
القہ کی نعمتوں ہے ستفیض هو اور والدین کو چھوڑ دے کھ بھو کے 
س جائیں ء اولاد پر والدین کے نفقے کے علاوہ دادہ اور دادیوں کے نفقے 
کی ذمه داری کی دلیل یه٭ ے که وہ بھی باپ اور ماؤں میں ہے ھیںکیولکهھ 
باپ کی غیر موجودگ میں دادا اس کا قائم مقام ہوتا ہے ۔چونکہ وہ 
بھی اس اولاد کے زندہ هوۓ کا ہب ہیں اس لے وہ اس اولاد پر اپنی زندگ 
کا استحقاق رکھتے ھیں جیسا کہ والدین کی صورت میں ےہ ۔ شرع اسلام ے 
آباء و اجداد کے نفقے کی ذمه داری میں محتاجی ى شرط اس لیے لگائی عەکھ 
اگر وہ مال دار هیں تو ان کے نفقے کا وجوب دوسرے کے مال میں قائم 
ھوے کی بە نسبت اپنے مال میں قائم هونا اوللی سے ۔ جہاں ٹک اختلاف 
دین کا تعلق ہے تو یە اختلاف نفقه واجب ھوۓ میں مائع نہیں هوتا: 
جیسا کھ مذکرہ بالا آیات ہے ظاھہر ہے ۔ (کیونکه آیت قرآنی مطلق ے 
اور اس بات پر دلالت کرق ھے که والدین خواہ مسلإان ھوں یا کافر ان کے 
ساتھ اعتدال (خوش اسلوی) کا برتاؤ رکھنے کا حکم دیا گیا ہے) ۔ لیکن 
اگر یہ لوگ ایسے کافر ھوں جو مسلإنوں سے لڑے ھوں تو مسلإن اولاد 
پر ان کا نفقہ واجب نہ ہوگا کیونکہ جو شخص س۔لإن سے دین کے بارے 


میں لڑائیکرے خواہکوئی هو اس کے ساتھ احسان کرے ہے منع کیاگیا ے۔ہ 


والدین کے نفقے میں فرزند کے ساتھ کوئی شریک نە ھوکا یع یعنی اگر 
والدین کا فرزند موجود وت 
دے سکتا که اور رشته دار بھی شریک ھہوکر نفقهہ ديیں ۔ نفقہ صرف 
ان کا فرزند دےکا ٠‏ ئیونکہ والدین کے واسطے اپنے فرزند کے مال میں حق عہ 
آحفضرت (صلعم) نے فہایا کہ تو اور تیرا مال دونوں تیرے باپ کے 
واسطے ہیں ۔ ظاھر ۓے کہ غیر کے مال میں باپ کا حق ثابت نہیں ھوسکتا ۔ 
دوسرے یه ٴئه والدین کے حق میں ان کا فرزند سب ہے زیادہ قریب سے ۔ 
ظاھر الروایت میں ھے کہ محتاج والدین کے واسطے نفقے کا استحقاق ان کے 
لڑدوں اور لڑکیوں دونوں پر برابر ے کیونکہ سبب قرابت لڑکوں اور 
لڑکیوں دونوں نو شامل ہے ۔ امام سرخسی نے شرح کا میں امام ابو 
حنیفه رحمة اللہ عليه ے روایت بیان کی سے کہ میراث کی طرح دو حصەلڑ کا 
ایک حصه لڑی دے ۔١‏ فتویل ظاھر الروایت پر ے ۔ 
دیکر رشته داروں ٣٦١‏ ۔ مسلإ|ن رشته داروں ہر واجب ے کہ اپنے حاجت مند رشته دارود 
کا ننقه کو جن سے میراث کا باھمی تعلق هو ء حسب قاعدۂ ورالت نفقه دیں ۔ 
شر یج 
نفقے کا تعلق مبراث کے ساتھ ھہ چنانچہ جن میں باھم میرات ے اد 
میں نفقه بھی ھوتا ہے ۔ بنابریں ایک مسلإن پر واجب نہیں کہ اپنے غ 


سسلم بھائی ےو میں سی کو سی وی وو 


(ہ) فتح القدیر شرحج ھدايه مطبوعه صن ووی سیل ۳ صفحد ےمم 
جحرالرائق سطبوعة مصر امھ جلد سم صفحه ۳ء 
(و) فتح القدیرمع ھدایة مطبوعه مصر نں 8ھ جلد سم صفحد پرمم 
بحرالرائق جلد م صفحہ م۲ ]مم مطبوعدہ مصر 
(,) فتح القدیر مطبوعف مصر ہنم, ھجری جلد سم صفحه پرمم 
بحرالرائق جلد س مطبوعد مصر روم ھجری صفحه مم 


دفعه ۹۶] 


نفقه اولاد ۹۱+۴ 
نفقہ ھر ذی رحم حرم کے لے واجب ھوتا ے جب که وہ نابالغ یا 
محتاج هو یا عورت بالغه نادار هو یا مد بالغ نادار ء لنجە یا اندھا ھو 
کیونکەہ قربی رشته داری میں احسان کرنا واجب ھوتا ھے ۔ جو رشته دار 
محرم هو وہ قریب ہوتا ے بعتی جس سے ن ژکاح کی دامی حرمت ہو ورنه 
دور کی رشته داری میں نفقه واحب نہیں هوتا ۔ 
اللہ تعالٰی قرآن پاک میں فرماتا عے ”علی الوارث سثل ذلک“ یعنی 
وارث پر اس کے شل واجب ےھ ۔ بالفاظ دیگر استحقاق اور ذمه داری 
دونوں کا تعلق یکساں طور پر ھوتا ے یعنی جس درجے میں جو رشته دار 
استحقاق رکھتا عے آسی درجے میں اس پر ذمه دادی عائد عوق ے ۔ 
علامه ابو الحسن ے جو قدری کے نام ہے مشہور ھیں انی کتاب 
”المختصر“ میں لکھا ہے کہ تفقه کا واجب هونا سیراث کی مقدار پر 
ےہ ۔ کیونکە آیت میں وارث کا لفظکہنے میں یه تنببہ ےکه مقدار میراث 
معتہر ہے ؛ کیونکہ حالات کے بقدر آدمی تاوان اٹھاتا ے یعنی جتنا اآے 
میراث ہے ملے گا اسی حساب ہے بالفعل مور ثکو نفقه دے رھا ے ۔ 
دیگر رشته داروں کے نتفقے کی صورت میں ایسی قرابت موجود ہهوۓ کے 
باوجود جس سے دائمی نکاح حرام ھوتا ے اگر باھم دین میں اختلاف هو تو 
نفقہ واجب نہیں ھوگا کیونکہ باھم وارث ھوئۓ کی اھلیت )6٤0811[(‏ 
موجود نہیں عےے جب کہ دیگر رشته داروں کے نفقے کا وجوب میراث پر 
قائم ےہ ۔ 
اسلامی مالک میں قوانین نفقہ 
عراق کا قانون نفقه : 


دفعدة رن ۔ هر انسان کا نفقہ اس کے مال میں هھے ماسواۓے زوجہ 





۱ () فتح القدیر مم هدایہ جلد م صفحه ۳۵۰ 


عرالرائقی جلد م صفحه ہم 


جموعه قوائیںے اسلام [دنعه ۹٢‏ 


کے جس کا نفقہ اس کے شوہر کے ذمہ ے ۔ 

دفعه ون ۔ (م) لڑکے کامال موجود نه٭ ھوےُ یق صورت میں اس 
کا نفقه اس کے باپ پر ے جب ٹک که وہ (باپ) ادار یا کسب معاش 
ہے عاجز له عو ۔ 

(م) اولاد کا نفقہ جاری رعے کا بصورت لڑک کے نثکاح تک اور 
کانۓ کے لائق نہ ہو جائیں ء جب کہ وہ طالب علم نہ ہو ۔ 

دفعه .ہم (() جب تہ باپ اپنی اولاد کا نفقه ديینے سے مجبور هو 
تو لفقه اس شخص پر واجب ھوگا جس پر باپ کی عدم موجودگ یک 
صورت میں ھوتا ۔ 

(م) ایسا نقفه خر چکرۓ والے کی طرف سے (جو باپ کے قائمقام نۓ کیا 
ھو) باپ کے ذمہ قرض ھوگا جو باپ کے صاحب فراغت ہو جائےۓے کے بعد 
واپس دلایا جاۓ کا ۔ 

دفعہ ,ہہ ۔ صاحب استطاعت لڑکے پر خواہ بالغ ھو یا نابالغ ء اپنے 
نادار والدین کا نفقه واجبی ےے خواہ وہ (والدین) کسبی معاش پر قادر ھوں 
تا آلکہ یة ظاہر نہ ھوتا هو کہ باپ کاھلی اختیا رکرۓ پر تلا ہوا عے ۔ 

دفعهہ ۲ہ ۔ ھر نادار کسب معاش سے عاجز شخص کا نفقہ اس کے 
ایسے صاحب استطاعت رشحهہ داروں پر جو اس کے وارث ھوں بقدر حصة 
ترکه واجب ھوکا ۔ 

دفعه مہ ۔ رشتہ داروں کے٤نفقہ‏ کا حکم تارِیج دعوے ہے دیا جائۓ گا 
شام کا قالون نفقهەء 

دفعد من ۔ ہر انسان کا نفقہ اس کے مال میں ےہ مگر زوجه کا 
اس کے شوھر پر ھے ۔ 


دفعه +۹؛] 


نفقةُ اولاد ۹۹1۹ 


دفعه جج, () ۔اگر لڑکے کا مال موجود نه ہو تو اس کا نفقه 
اس کے باپ پر ے ال یہ کہ اس کا باپ نفقہ دینے سے عاجز اور جسانی یا 
عقلی آفت کے سبب کاے سے جبور ہو ۔ 

(ہ) اولاد کا نفقه لڑى کی صورت میں کاح تک اور لڑکے کی صورت 
میں جب کہ اس کے مشل لڑ کے کمانےۓ کے لائق ہوں قائم رے گا۔ 

دفعه ہن( (م) ۔ جب که ہاپ لفقه دینے ہے عاجز هو اور (در آں 
حالے که) وہ کماتے سے عاجز نه ہو تو اولاد کے لفقه کی ذمه داری اس 
شخص پر وی جس پر باپ کی غیر موجودگ میں وق ۔ 

(ہ) نفقہ باپ کے ذمہ قرض کے طور پر ہوگا اور جب وہ خوشحال 
هو جاۓ تو اس کو دلایا جاۓ گا ۔ 

دفعہ ےن, (() ۔ اپنے بیٹے ى زوجه کا نفقه باپ پر واجب نه ھوگا 
جب وہ (بیٹا) خوشحال هو ۔ 

(م+) عسرت کی حالت میں باپ کا نفقہ پر خرچ ککرنا بیٹے کے ذمه 
قرض ہوا تاآلکہ وہ خوشحال هو ۔ 

دفعه رن ۔ خوشحال اولاد پر خواہ مد هو یا عورت بالغ هو یا 
نابالغ ٤‏ اپنے تاج والدین کا نفقة واجب ھوگا ؛ خواہ وہ (والدین) کاۓے 
پر قادرھوں؛ جب تک کہ باپ کی طرف سے کماے کے معاملے میں اس کے 
مثل اشخاص ہے مائند کسل اور سستی ظاھر لھ هو ۔ ۰ 

دفعه وی ۔ نادار اور آفت بدنی یا عقلی کے سبب کاے سے قاصر 
شخص کا نفقهہ اس صاحب فراغت شخص پر واجب ے جو اس کا وارث 
ھو ؛ یمقدار ان کے حصص وراثت کے ۔ 

دفعد .ہر ۔ اختلاف دین کی بناء پر لفقہ واجب نہیں ھوتا مکر آباءەو 
اجداد اور اولاد کے واسطے ۔ 


۹ٔ“‌۰ 


جموعه قوائینی اسلام [دفعه ٢ہ‏ 
دفعهة ہم ۔ رشته داروں کا نفقة تاریخ دعوعل ہے دلایا جاۓ گا 
(یعنی جس تار ے عدالت میں درخواست پیش کی جائۓے) ۔ 


تیونس کا قائون نفقه : 

دفعة ہم ۔ بذریعہ قرابت نفقہ کے مستحقین کی دو قسمیں ھیں ۔ باپ 
و داد خواہ درجے میں کتنے ھی اونچے هوں ۔ صلبی اولاد خواہ درجے 
میں کٹنے ھی نیچے ھوں ۔ 

دفعہة مم ۔ بیٹے اور خوشحال اولاد لڑکے ھوں یا لڑی ان پر محتاج 
والدین ء دادا ٤‏ دادی کو نفقه دینا واجب ے ۔ 

دفعہ وم ۔ اگر اولاد ایک ے زائد هو تو خوشحال ہے ننفقه دلایا 
جاۓ کا نه که انفرادی طور پر ھر ایک ے اور نە ھی ورله کی بنیاد پر ۔ 

دفعه ہم ۔ باپ پر خواہ درجے میں کتنا ھی بلند هو اپچی نابالغ اور 
کسب معاش ہے عاجز اولاد کا نفقهہ خواہ درجہ میں کتنا ھی نیچے ھو 
واجب ےے ۔ عورت کا تفقه اس وقت تک قائم رے کا جب تک کهھ اس کا 
نفقةہ اس کے شوھر پر واجب نہ ہو جاۓ اور لڑی کا نفقہ اس وقت تک ےہ 
0 مولہ مال کی مت یلو کید نے فا اور کت سان 
پر قادر لە هو ۔ 

دفعہ ےم ۔ باپ کے تنگدست ہوئۓ کی صورت میں ہاں پر اپنی اولاد 
کے نفقه کی ذمہ داری دادا کے مقابلے میں مقدم ھے ۔ 

دفعه ہم ۔ اگر ماں بچە کی رضاعت ے معذور هو تو باپ پر واجب ھے 
که عرف و عادت کے بمعوجب بچےکو دودھ پادۓ کے قا'مقام انتظا م کرے ۔ 

دفعه وم ۔ جس شخص نے کسی غیر کے نفقه کی ذمه داری جو بالغ 
ھو یا نابالغ ؛ اپنے اوپر ایک معین مدت تک کے لیے لازم کر ی تو اس کی 


]۱٦۹۶ دفعه‎ 


نفقة اولاد ۰۲۱ 
تکمیل اس پر لازم ھوگ اور اگر مدت غیر معین هو اور اس نے خود اس 
مدت کا تعین کر لیا تو اس بارے میں اس کا قول مانا جائۓ گا ۔ 

دفعد , ی۔ خوراک ؛ لباس ٤‏ مکان ؛ تعلم اور جن اشیاء کا عرف کے 
تحت ضروری ھونا معتبر هو ؛ نفقه میں شامل ھوں گی ۔ 

دفعه ؛چ ۔ نفقه اپنے سبب کے زائل عو جاۓ ہے ساقط هو جاتا ھے 
اور ج و کچھ نفقه دینے والے ے جبراً بلا سبب لیا گیا عے وہ اس کو واپس 
لوٹا دیا جاۓ گا ۔ 

دفعہ ی۔ نفقه دینے والے کی استطاعت اور نفقه پاۓ والے کے حال > 
زمانه اور ئرخوں کے بموجب مقر ر کیا جائۓ کا ۔ 

دفعہ من ۔ اگر نفقے کے مستحق ایک ہے زائد ھوں اور نفقه دینے والا 
ان سب کو ثفقہ دینے کی استطاعت لە رکھتا هو تو زوجہ کے نفقہ کو 
اولاد کے نفقه پر تقدم حاصل ھوکا اور نابالغ اولاد کے نفقه کو والدین 
کے نفقه پر ۔ 
اردن کا قانون نفقه : 

دفعه جو (ج) جس اولاد کا نفقہ اس کے باپ پر واحجب ےش اس 
کی تعلم کا خرچ بھی نفقاەدی طرح اس پر واجب ہے اور معتبر ھوگا۔ 
طلب علم ان اسساب میں ہے بطور ایک سبب کے ہے ؛ جن ي بنیاد پر اولاد 
کا نفقه باپ کے ذمه لازم ھوتا ےہ اور اسی طرح برابر عہ که تعلم 
ابتدائی هو یا انوی یا جامعی (یعنی یونیورسّی ی) اور تعلیم کے لیے 
اس کا تعین لڑکے کی سمجھ اور اھلیت کے پیش نظر باپ کی خوشحالی 
یا تنگدستی کے مطابق کیا جائۓۓ گا ۔ 

(د) اگر باپ تنگدست سے اور ڈاکٹری فیس یا علاج کی قیمت یا تعلم 
کا خرچہ ادا نہیں کر سکتا اور ماں خوشحال عے اور قدرت رکھتی ےہ 


۹ٔ"۹َّ۳ 


جموعہ قوائیںں اسلام [دفعه ۱١‏ 
تو وہ نفقه اس ہر لازم هو جاۓ کا ہاین طور کہ باپ کے ذمہ قرض 
عو کا اور خوشحا یل کے وقت وہ اس ہے لے سکی هے اور جی صورت اس 
وقت عوک جب که باپ غائب هو ۔ (اور اس کا مال اولاد کے نفقه کی 


ادائی کے لیے موجود نه هو ۔) 


کت 

پاکستاں ہیں سسلان بچوں یا آباء و اجداد کے نفقہ سے 
متعلق کوئی مفصل قانون موضوعہ (8۷ا 603:160) موجود 
نہیں البتہ کتب فقدہ سے اخذ کردہ احکام پر عمل کیا جاتا ھے ۔ 
ضرورت ے اس سلسله میں مفصل ضابطوں کے ساتھ قانون سازی 
کی جاۓ جیسا کہ دفعات مندرجہ بالا میں کوشش کک کئی حے ۔ 
اس ضمن میں‌مالک اسلامیه میں را الوقت قوائین سے کاقف مدد 
مل سکتی ھے جن کے تفصیلىی اقتباسات سطور بالا میں پیش کے 


پیزٹیوال اب 
ضشمے 


بب 

٣۔‏ ایک شخص کا دوسرے شخص کی طرف کسی جالداد بنقوله یا 
غیر منقوله کا فوری اور ہلا معاوضه منتقل کرنا اور اس دوسرے شخص کا 
خود یا اس کی طرف سے کسی اور صاحب مجاز کا اس شے ہوھوبه کو قبول 
کر لینا ہبہ کہلاتا ے : 

مگر شرط یہ ے کہ واہب (ہبد کرۓ والا) موھوبد (ہبہ کی ھوئی) 
جائداد کے حق ملکیت اور اس پر اختیارات سے کلیتاً دستبردار هو جاۓ ۔ 

تشربح 

ہبہ اپنے لفظی معنی میں کسی ایسی شے کا دے دینا ےہ جس سے وہ 
شخص جس کے نام ھبہ کیا جاۓ فائدہ حاصل کر سکتا هو ۔ ھبه کی تعریف 
کنز الدقائق میں ”ھی ملیک العین بلاعوض؛) کے الفاظ میں بیان کی گئی 
ہے ۔ا' یعی ھب (دوسرے شخص کو) بلا معاوضے کے مالک بنانا ے ۔ 

شرعاً کسی خصوص شے کی ملکیت کا حق بغیر کسی معاوضے کے عطا 
کرنا ”ہبد؛؛ کہلاتا ے ۔ 

علامہ نجم الدین ابی جعفر الحلٰی نے شیعی فقه پر اپنی مشہو رکتاب 
شرائع الاسلام میں ہبہ کی تعریف یوں بیان کی ہے کہ ”ہبہ وہ عقد ے 
جو بلا عوض عین مال کے اس طرح مالک کر دینے کو مقتضی ھے که 
فوری (غیر معلق) اور یت قربت ہے تجرد (خالی) هو ۔ کبھی ہبد کی تعبیر 


۰( (کنزالدتائق 4 “ عبداقہ بن عمود السی مطبوعہ مصیر ۔ ,000+ 
فتحالقدیر ؛ ابن ہام “ مطبوعه مصر . .., ' جلدے ؛ صفحد ۱۱ 


۴ جموعہ قوائینں اسلام [دفعه ۱٦١‏ 
لفط ” حله ٢‏ اور ” عطیه “ ہے بھی کی جاقیق ےے ۔؛٢۲‏ 


ہبہ کے اضول کی بنیاذ رسول اللہ صلىی اللہ عليه وسلم کے قول ”'تھادوا 
تحابواء؛ ۓے یعٰی باعم ایک دوسرے کو هديیه دو تا کە محبت بڑے ۔۳٣‏ 


پاکستان میں رای الوقت قانون انتقال جائداد ایکٹ ۱۸۸۲ع ک 
دفعه ہم کے تحت ھبه کی حسب ذیل تعریف بیان کی گئی ھ : 


”ہبہ کسی ایسی منقوله یا غیر منقوله جائداد کا انتقال ے 
جو وجود میں هو اور جو رضا کاراله طور پر بلا معاوضه ایک شخص 
کی طرف ہے جس کو واہھب (00005) کہا جاتا ہے دوسرے شخص 
کے حق میں جس کو موھوب لہ (10(086) کہا جاتا ے کیا جائے 
اور جو موب لہ یا اس کی طرف سے قبول کر لیا جاۓ)؛ ۔ 

ایسی قبولیت واہب کی زندگی میں دی جائۓ لیز جب که وہ 
کر ضا عق و 

اکر موھوب لہ قبولیت ہے پہلے م جااۓے تو ہبہ کالعدم ھو 
جاۓ کا گت 


حق ہلکیت و اختیار ہے دستبرداری : 


ہبہ کے لیے یہ اس لازسی ھے کہ هہبہ کرۓ والا عبه کی هوئی جائداد 
کے حق ملکیت اور اس سے متعلق اختیارات ہے کلیتاً دستبردار ہو جاۓ ۔ 


عبہ صاف اور صریج ھونا چاہئے ۔ ھب کرتنۓ والوں کی نیت کا انحصار 

ہبہ کی ھوٹی شے کو موھوب لہ (401066) کے حق میں قطعی طور پر چھوڑ 

دینے پر ھے ۔ چنانچہ اگر ہبہ کرے والا ہبہ کک ہوئی شے پر اپنے مالکالہ 
اختیارات استمال می لاتا رےے تو وہ به کالعدم متصور ھوکا 7 

وی سو جمے. ٠‏ جبرآ یمر سو متصور ز ھوکا 7 


(م) شرائم الاسلام' ٌ الدین ابی جعفر 7 (ز سے مھ) مطبوعه ببروت ہم 
الران ' جلد اول ٤‏ صفحہ ۲)۳ 


(م) هھدايه “ برەان الدین مغینائی ' سطبوعه قرآن محل ' جلد س ' صفحد مر 


دفعه ہ] 


انعقاد مه 


ہبەی تکمیل 


مه ۵ھ 


۳ ۔ ھہبہ ایک عقد ے جو ایجاب و قبول ے منعقد هو جاتااے ۔ 


شر یج 

دیگر عام معاهدات کی طرح عبه کا انعقاد بھی ایجاب و قبول پر منحصر 
ہے جیسا کہ المختصر للقدوری ؛ کنزالدقائق اور عدایه میں لکھا ہے کهھ 
ھبه ایجاب و قبول اور قبضے سے صحیح ھوتا سے ۔' 

دراصل ھبەی نوعیت ایک معاهدے کی ھے اور معاعدہ ایجاب وقبول 
ہے منعقد هو جاتا ے ۔ جہاں تک قبضے کا تعلق ہے ؛ قبضه ثبوت ملک 
کے لیے ضروری ےہ نەہ کہ انعقاد ہبہ کے لیے ۔ چنانچہ اگر عقد ہبہ میں 
ایجاب اور قبول پایا جاۓ تو کہا جاۓ گا کہ ہبہ منعقد هو گیا البتہ عدم 
قبضهہ کی صورت میں هہبه نامکمل اور غیر نافذ قرار پاۓ گا۔ 


۵ -۔ انعقاد ھب کے لیے شہادت لازم نہیں ۔ 
تشریخج 

ہبہ کے ارکان اجاب اور قبول میں ۔اس و کی تکمیل قبضه دینے ہے ھویق 

ے ۔ کوئی ھبہ جس میں مطلوبه ارکان پاۓ جائیں اور قبضه بھی دے دیا 
گیا هو ؛ حض اس بناء پر ناجائز نہ ہوکاٴ لہ اس ہبہ میں گواہ نہیں ۔ 

٦‏ ۔ هبہ اس وقت تک کامل نہیں ھوتا جب تک کہ ہبہ کرے والا 

ھب کی ھوئی جائداد کا ضہ موھوب لہ کے حوالے نە کر دے ۔ 

استثناء یع جن اشیاء کا قبضه نہیں دیا جاسکتا ان کے ہبہ کی تکمیل واھب کے 

کسی ایسےفعل سے ثابت هو جاۓ کی جس ہے صاف طور ہر یه واضح 

موم مس درب ساد ہے دی سم ا 

وم ) الخصز ‏ القدوری ۶ “ مطبوعه قرآن عل کواچی “ صفحب ہہ ۱٢‏ ۱ 


'کنزالدقائق ؛ عبدالقہ ابن حمود نسفی ٴ مطبوعہ مصر . . . صفحه نم 
شایتہ اہ الم نان سمم فقوہ >> مس 


"۹ِ 


جموعة قوائیرں اسلام [دنعه وہ 


تشریج 
عبد کی تکمیل قبضہ کے بعد ہوتی ہے یا اس کی ٹکمیل کے لیے قبضهہ 
کی حاجت نہیں؛ اس بارے میں فقہاء کے درمیان اختلاف پایا جاتا عے ۔ 


حنفيه اور مالکیە کا اختلاف ‏ 


حنفيه کے نزدیک ہبہ ایجاب و قبول سے منعقد ہو جائے گا ؛ لیکن 
سوھوب لە ( )۵٥٥٠٥‏ ی ملکیت اسی وقت کامل ھوگ ج بکە شے موھوبه 
)8[۲)٥۵ 5۲٥0م‎ ٥٥٥ /(‏ پر اس کا قبضہ ہو جاۓ ۔ 


امام مالک کے نزدیک شے ببعیه (جو شے فروخت کی گئی ھو) کی 
طرح عبہ کی صورت میں بھی بلا قبضہ ملکیت ثابت ہو جاتی کے ء لیکن 
احناف کے نزدیک بلا قبضه ملکیت ثابت نہیں ھوقی ۔ احناف اپنے قول ک 
دلیل میں حدیث لبوی ”'لایجوز الھبة الا مقبوضة؛؛ پیش کرتے ہیں ۔ 
یعنی عبه جائز نہیں الا یدەکہ شۓ موعوبہ پر موھوب لە کا قبضه ھوگیا هو_* 
احناف کی دلیل یع 


احناف ھہبة کے سلسلے میں سذ کورہ بالا حدیث ہے استناد کرے ھیں؛ 
لیکن حقیقت میں یہ حدیث مفوع نہیں ے بلکە عبدالرزاق کے بقول 
ابراہیم تخعی (تابعی) کا قول ےہ ۔ ناہم یہ بات صحیح ہے کہ ہبہ ک 
تکمیل بلا قبضے کے نہیں ہوتی ۔ امام مالک کا بلا قبضہ شے سوھوبہ کو 
شے مبعیة پر قیاس کرنا درست نہیں ۔ ہبہ در اصل احسان کا معاملہ ے 
اس کو بیع پر قیاس نہیں "کیا جا سکتا؛ کیولکہ بیع عقد معاوضه یا مبادله 
رمع صعط ٠ہ‏ ہ: 16۲3000زدوہہ ۶ )٦۵٥۴٥٤‏ سے ۔ چنائپہ اگر عض 
هبة (بلا قبضه) ے سوھوب لہ کی ملکیت ثابت قرار دی جاۓ تو اس کا 
مطلب ید ہوکا کہ عبه کرۓ والے پر یە ذىه داری عائد هو گی کە وہ 


(ھ) عدایہ؛“ برھان الدین مغینانی “مطبوعهہ قرآن حل کراچی؛ جلدسص ؛؟ تخب 





]۱۹٦ دفعه‎ 


هبہه ے٤٢۹۲‏ 


شے موھوبه بلا تاخیر موھوب له کے سپرد کر دے ۔ حالالکہ عبد میں 
احسان کا معامله هوۓ کے سبب یە کیوں کر لازم هو سکتا ے ؛ جب کھ 
موھوب لە کا واھب پر کوئی حق واجب نہیں ۔ لہذ امام مالکز(ح کا یة 
نقطۂ نظر درست نہیں معلوم ھوتا کہ بلا قبضهہ شے موهوبه میں موهوب لھ 
(40066 ) کی ملکیت ثابت ہو جاۓ کی ۔ 

اس ضمن میں احناف کا یہ نظریه درست معلوم ھوتا ے کہ قبضے سے 
پہلے شۓ سوہوبہ میں ملکیت ثابت نہیں ہوتی ۔ چنانچہ اگر الف نے اپنی 
کوئی جائداد ب کو ہبه کر دی مگر ابھی قبضہ اسی کے پاس ہے توب 
الف کو بر بناء عبہ اس جائداد سے ے دخل نہیں کرا سکتا ۔ 
حضرت عائشەکی حدیث : 

موطاء امام مالک میں حضرت عائشه ہے ایک روایت بیان ی کی ےۓ 
کہ حضرت ابوبکر نے اپنی بیٹی حضرت عائشہ کو . وسق* کھجوریں 
جو ابھی درختوں ہے توڑی نہ گی تھیں عبە کی تھیں اور ابھی وہ 
کھجوریں توڑی نہ کئی تھیں کہ حضرت ابوبکر کی وفات کا وقت آ پہنچا ۔ 
حضرت ابوبیکر ۓ حضرت عاثشہ سے فرمایا ۔ اگر تو نے ان کھجوروں 
پر قبضهہ کر لیا ھوتا تو وہ تیری هو جاتیں ۔ اب پموجب احکام ورالت 
سب وارثوں میں تقسم کرنا ۔ 

نیز عبدالراق ے صحیح اسناد کے ساتھ روایت کیا ہے کہ حضرت 
عمر ۓے بھی ہبہ کی تکمیل کے لیے قبضے کو شرط قرار دیا ھے ۔ عمر بن 
عبدالعزیز سے بھی یہی سروی ےہ کہ ہبہ میں قبضه شرط ھے اور بلا قبضہ 
ملکیت ثابت نہیں ھہوق ٭ 








٭*ایک وسق صاع کے برابر ھوتا ے اور ایک صاع تقریباً ساڑھے تین سیر کے 
برابر ھوتا ے یعنّی تقریباً پاچ من دس سیر کھجوریں هب کی تھیں ۔ 
(ھ) الدرایہ فی تفریج احادیث الہدايه ء محہوب المطابع دھلی ن۳ ھ۲ صفحة ۳۳ 


ہ۹ 


جموعة قوائیں اسلام [دفعه ۱١‏ 

المبسوط : 

قبضہ کے سلسله میں امام سرخسی اپنی مشہور تصنیف ”البسوط؛؛میں 
لکھتے ہیں کہ : ہارے (احناف کے) نزدیک ہبہ میں ملکیت عقد ہبہ کے 
سہب قبضہ سے پہلے ثابت نہیں ھوتق ؛ اور امام مالک کے نزدیک ثابت 
ہو جاتی ے کیرں کە امام مالک کے نزدیک ہبہ ایک عقد ملیک ےہ ۔ 
لہذا ملکیت کا ثبوت (قیام) عقد ہبہ کے ساتھ قبضہ پر موقوف نہیں رےگا؛ 
جیسا کہ عقد بیع میں ے؛ بلکھ اس ہے بھی افضل صورت ہے ئیوں کہ بیع 
میں ملک کے الثبات کے لیے حاجت دونوں جانب سے ھوتی سے اور عبه میں 
صرف ایک طرف ے ۔ پس جب حض قول دونوں طرف ے ملکیتکو واجب 
ثر دیتا کے تو ایک جانب ہے هوۓے کی صورت میں بدرجه اولیل ملک 
ثابت ہو جاۓ گی ۔ 

اس مسثله میں ھاری (احناف ی) دلیل وہ ے جو حضور عليه السلام 
کی جانب ے روایت کی کئٔی عہ کہ ”ہبہ جائز نہیں ھوتا مگر قبضه ہے؛“ 
اس کے معنی ھیں لہ حکم ثابت نہیں ھوتا اور وہ (حکم) ملکیت ےہ ؛ اس 
واسطے هبه کا انعقاد بالاتفاق قبضه سے پہلے ثابت هو جاتا ہے ۔ دوسری 
علت يہ ے کہ یه عقد (ھبه) احسان کا معامله عے پس اس میں ملکیت 
مجرد قبول سے ثابت نہیں ہوتی جیسا کہ وصیت میں ےہ ۔اس کا حکم یه 
ے کہ عقد تبرع (عقد احسان) ف نفسه (اپنی ذات میں) کمزور ھوتاے ۔ 
اور اسی واسطے اس کے ساتھ لزوم متعلق نہیں هوتا اور واھب کی ملکیت 
جو قائم ھویق ے قوی ھوتی ہے ۔ وہ ایک ضعیف سب کے ذریعے زائل لە 
ھوگ یہاں تک کہ اس میں وہ شے شامل هو جاۓ جو اس کو مضبوط بنا 
دے اور وصیت میں یه شے (وصیت کرۓ والے) ىی موت ہے کیوں کە وہ 
ملک کی مناق ھوتیق ے ۔٦‏ 


مہ 





سپ م مم 


(و) المیسوط ؛ امام سرخسی مطبوعه مصر مپمبھ جلدا ہر صفحه رم 


دفعه ],٦‏ هھهەہ ۹9۹۲۹ 


المبسوط میں لکھا ے که حضرت عائشه رضی اللہ عنہا ے موی ھے 
کہ آپ نے فرسایا کە میرے باپ ے اپنے باغ میں سے جو عاليه میں 
تھا کی ہوئی کھجور کے بیس وسق یه کۓ ۔ جب آپ کا وقت آخر آ پہنچا 
تو حضرت اہوبکر رضی اللہ عئہ ۓ اللہ تعالول کی حمد و ثُنا بیان کی اور فرمایا 
کہ اے بیٹی ! میں لوگوں میں تجھ سے بە اعتبار تیرے غنی ہوۓ کے 
سب سے زیادہ محبت کرتا ھوں اور تیری دوسرے لوگوں کے مقابلے میں 
به اعتبار تہرے فقیر هھوۓ کے سب سے زیادہ عزت کرتا ہوں ۔ میں ۓ 
تجھے بیس و سق کئی ہوئی کھجور اپنے باغ میں ہے عاليه مقام میں ھب 
کیں ۔ تو نے ان کا قبضه نہیں لیا اور اس مال تو علیحدہ بھی له کیا ۔ 
پس وہ مال وارثوں کا ے ۔ وہ تمہارے دونوں بھائی اور دونوں ہہنوں کا 
ہے ۔ حضرت عائشہ ے فرمایا که میں ے حضرت ابوبکر سے ٴ کہا که وہ تو 
صرف ام عبداللہ یعنی اساء ہیں ۔ ابوبکر ۓ کہا که میرے دل ہیں یه 
بات ڈالی گئی عے کہ بنت خارجہ کے رحم میں لڑکی ہہ ۔ شعبی نے حضرت 
عائشہ سے روایت کیا کہ ابوبیکر ۓے (کھجوروں کے عوض) حضرت عائشه 
کو اپنی زمین عبه کر دی تھی _؛؛ے 


اس واقعه میں یه دلیل پائی جاق ہے کہ ہبہ بلاقبضهہ مکمل نہیں 
ھوتا اور قبضہ کے سلسلے میں یہ ام برابر ے که وہ اجنبی هو یا بیٹا ؛ 
جب کہ وہ دونوں بالغ هوں ۔ ۰ 


حضرت عائشه کی اس حدیث میں یه دلیل بھی پائی جاتی ے که ھبه 
بلا تقسم مکمل نہیں ھوتا جب کہ وہ شۓ قابل تقسم هو ؛ کیولکہ حضرت 
ابوبکر رضی اللہ تعالول عنہ ۓ عدم قبضه اور عدم تقسم دونوں کی بناء پر 
اس ہبہ کو ؛ جو حضرت عائشہ کو کیا تھا ٤‏ باطل قرار دے دیا ۔ 


222صص 0 ا ودنٹ سک فئئیکئیووینئیفیپینویوییوینسٹددژشننونئئیی یسیو یھو 


(ے) المہسوط ' امام سرخسی ء مطبوعہ مصر مم /ھ جلد ٣‏ ؛ صفحهہ 1۳۹ 


۹٘٠ 


جموعه قوالینے اسلام [دفعه ۹ 
حضرت ابوبکر کے قول میں ”کہ تو نے نە قبضه لیا اور نە تقسم کیا؛؛ میں 
”'حیازت؛؛ ہے ماد تقسم ے اور اس حدیث ہے یه دلیل بھی لکلی ےہ 
کہ غیر منقسمہ شے کا عبہ جو قابل تقسم هو (یالاصل) باطل نہیں ھوتا ؛ٴ 
البتہ مشاع قابل تقسم کی صورت ہیں ملک حاصل نہیں ھوق تاوقتیکد 
مشاع تقسم نہ هو جاۓ جس طرح قبضے کے بغیر ملکیت حاصل نہیں ہوتی 
اور ھم (احناف) یه نہیں_ کہیں کے کہ ہبہ قبضے سے پہلے باطل سے ۔اس 
حدیت میں اس پر بھی دلیل ے کہ ھبه کا تسلم کر دینا ابتداء تملیک کے 
مائند ے اور ابوبکر رضی اللہ عنہ تسلیم کرتے ہے بوجہ اپنے رض کے 
رک گئے تھے لیونکه مریض کا حالت مض (مضالموت) میں اپنے مال 
میں سے آدوئی شے اپنے وراء تو بطور هدیه کے دینا منوع ہے ۔ 

یہ دلیل بھی نکاتی ہے آئه مضالموت کی حالت میں مریض کے مال 
ہے وارث کا حق متعلق ہو جاتا ےہ نیز اس میں ہے یه دلیل بھی کلی 
سے آدہ حمل جملہ ورثاء میں شامل ہے ۔“ 


ناہالغ کے حق میں ہبہ کی صورت میں قبضه کی نوعیت : 


امام سرخسی آگے لکھتے ھیں کهہ ''حضرت عمر اور حضرت عثان 
رضی اللہ عںہم نے فرمایا کہ جب کوئی آدمی اپنے نابالغ بچے کے حق میں 
ہبہ کرے تو اس آدمی کے ہبہ کا اعلان کر دینے ہے وہ عبه جائز 
و جاتا ے ۔ حضرت عمر اور عثان کے اس قول سے ہم (احناف) یه اغذ 
کرتے ہیں کہ اس ہبہ میں حق قبضه نابالغ کی جانب سے باپ کو هوتا 
۔ اگر ھبة کررۓ والا خود قابض ھوتا ے تو اسی قبضے ہے ہبہ مکمل 
ہو جاتا عے اور حصول مقصد کے لیے اس ہبہ کا اعلان کرنا لابدی هھوتا 
ے ؛ کیونکہ لڑکا اس چیز کے مطالبے پر قادر نہیں هو سکتا جب تک کھ 
اے معلوم نہ ھوکہ کوئی ثے انے ھبہ کی کی ے اور یہی اس روایت 





)ھ) البسوط ۶ا نا رعتی الات اب یھ الد مود ریہ 


دفعه ٦ہ]‏ 


هھبہه ۴ ۹ 


کے معنی ہیں جو شریج ۓ بیان کی ہے کہ ان سے پوچھا گیا کە کیا چیز 
نابالغ بچے کے واسطے اس کے باپ کے ہبہ کو جائز کری عے ؟ شریج نے کہا 
کہ ”اس هب پر شہادت؛؛ اور یہاں اس هھبه پر شہادت ہے ماد اس ہبہ 
کا اعلان عے ۔ کیونکہ شہادت ہبہ میں اس کے تکمیل کی شرط نہیں عے اور 
اعلان کا جو ذکر کیا گیا وہ مضبوطی کے واسطے ہے تا که بیٹا باپ کی موت 
کے بعد تمام ورثاء کے خلاف اپنی ملکیت دلیل کے ساتھ ثابت کرۓے پر قادر 
ہو جائۓ ۔" 

امام محمد نے فرمایاکه اگر قبضے ہے پہلے واھب اور موھوب دونوں 
میں سے لوئی ایک مس جائۓ خواہ واعب ؛ خواہ موھوب لە تو هبه باطل 
ہو جاۓ کا کیونکہ ہبہ قبضے سے مکمل ہوتا ہے اور قبضہ ہبہ میں اس 
طرح ہوتا ےہ جس طرح بیع میں قبول؛ بایں طورکە ملک اس ہے ثابت ھوتی 
ےہ جیسا کہ بائع اور سشتری (0۲[1355ام 101 ٥٤٥‏ أا٥٥8)‏ دونوں میں ہے 
کسی کی موت ایجاب کے بعد اور قبول سے پہلے بیع کو باطل کر دیتی ے 
اسی طرح ہبہ قبضے ہے پہلے واہب یا موھوب کی وفات کے سبب باطل 
هو جاتا ے؛؛ ۔١!‏ 


قبضے کے لے اجازت ضروری ے : 

امام حمد ۓ فرمایاکہ اگر شۓے موعوبه عقد ھب کی جلس میں موجود 
هو اور موھوب لہ ے واہب کی اجازت ے اس کا قبضے لیا ھو تو شۓ 
موھوبہ موھوب لہ کی ملک ہو جاےۓ گی اور اگر اس کا قبضه واعب کی 
اجازت کے بغیر لیا هو تو اس طرح قبضہ لینا بر بناء قیاس موھوب لە کو 
شۓ موعوبه کا مالک نہیں بناتا مگر از روۓ استحسان وہ اس کا مالکكے هو 





(و) المبسوط ؛ امام سرخسی ؟“ مطبوعه مصر مپڈى,ھ“ جلدئں “صفحه رن 
البحرالرائق ء ابن تجم ؛“ مطبوعه مصر مھ ؟ جلدے ؛ صفحه ہہ 
)١(‏ المبسوط ء امام سرخغسی ٴ مطبوعه مصر م مھ“ جلد ٠‏ ' صفحه ے۵ 


ہیں جموعة قوائین اسلام [دفعه ہو 
جاۓ گا ۔ کتاب الزیادات میں اس قول پر نص ےہ ۶“ ۔'! 


دلیل بر بناء قیاس یہ ہے کہ شئۓے موھوبہ واہھب کی ملک میں باق 
رھتّی ۓ اورکسی دوسرے شخص کو یہ حق نہیں ہے کہ وہ کسی دوسرے 
کی ملک پر اس کی اجازت کے بغیر قبضه کر لے ؛ کیونکه ایسا قبضه بە طور 
تعدی (ظلم و زبردستی) کے ھوتا ىے نہ کە بطور تملیک کے ۔ عقد کا ایجاب 
بیع کی طرح قبضے کے حق میں اذن نہیں ھوتا ۔ چنانچد اگر مشتری بائع ک 
اجازت کے بغیر زر ممن کی ادائی ہے پہلے شئۓے مبعیه پر قبضه کر لے تو یه 
قبضہ ”اجازت کے ساتھ؛؛ نہیں ٴ دہلاۓ کا ائرچہ شئے ہبعيہ حاضر هو تب 
بھی عقد کی بداء پر بائع کا اس شے ”کو روک لینے کا حق ساقط نہیں ھوتا 
باوجودیکه شتری شۓ مبعيه کا مالک ھوتا ے اس لیے وہ ابی ملک پر 
قبضہ درتا ہے ۔ جب که موھوب لہ بربناء عقد مالک نہیں ھوتا تو اس کا 
قبضہ بربناء اجازت کس طرح قرار دیا جا سکتا هے ۔ 


دلیل بربناء استحسان یہ ہے کہ ہبہ میں قبضہ بیع میں قبول کی مائند 
عے للہٰذا بیع کا ایجاب قبول میں اذن هو جاتا ے ۔ اس طرح ہبہ کا ایجاب 
قبضے میں اذن ہو جاتا ےہ "کیونکہ ایجاب ڈنندہ کا مقصود تبرع (احسان) کی 
تکمیل ے ۔ اور یه قبضے ہے حاصل ہوتا ےہ ۔ چنانە قبضہ ہبہ کے مقصود 
کی تحصیل ےہ ۔ 


اگر شئۓے سوھوبہ جلس ہبہ میں موجود لھ هو اور موھوب لہ ۓے اس 
کا قبضه لے لیا هو جب کھ واهہب اور موھوب لە جدا و گئے ھوں تو بغیر 
واھب کی اجازت کے ایسا قبضهہ موھوب لە کو مالک نہیں بناتا ۔ اگر 
موھوب له رع واحو کی اجازک سے کیا جو تواان ی وی دی مورکیں 


)١(‏ اط آثامپرعبی مطبوعه مصر ٣۳ھ‏ “ جلد ۱ اسنکئن 
جم الاٹھر سطبوعھ مسر ےم ۳ھ ؟ جلد پ ؟“ صفحهھ منم 
عدايهٴ برھان الدین سغینانی سطبوعه قرآن محل کراچی ؛ جلد م ؟ صفحه مر 





دفعه ۹ہ:] 





عبه ۹۳۳ 
هیں ۔ قیاسی و استحسانی ۔ قیاسی یه که ایسا قبضه موھوب لە کو مالک نہیں 
بناتا کیوئکہ یہ قبضہ بیع میں بە منزلہ قبول کے سے اور قبول افتراق کے 
بعد ملک کو ثابت نہیں کرتا خواہ وہ قبول ایجاب کنندہ کی اجازت سے ہو 
یا اس کی اجازت کے بغیر ۔ یہی صورت ایسے عبہ میں قبضے کی ہے ۔ 

دوسری صورت یه که استحسان کی بنیاد پر ایسا قبہضہ موھوب لە 
کو شۓ موهوبە کا مالک بنا دیتا ے کیوں که عقد ایجاب و قبول کے 
پاۓ جانۓے ہے منعقد ہو جاتا عے اور قبضہ کی احتیاج اس لیے ے ؛ تا کهھ 
اس کے ذریعه سبب کو قوی بنایا جاۓ ۔ چنانچہ یه تقویت ملکیت افتراق 
کے بعد بھی حاصل ہو سکتی عھے ۔ قبضہ مالک کی صریع یا معنوی اجازت 
کا محتاج ھوتا ے ۔ پس جب شۓ موہوبہ موجود نه هو تو معنوی طور پر 
اس کا قبضه اجازت کو ثابت نہیں کرتا الا یہ که واہب کی ملک کا قبضهہ 
اس کی اجازت سے صراحتاً لیا گیا هو ۔١‏ 
شیعی نقطہٗ نظر : 

علامہ نجم الدین ای جعفر الحلٰی ے شیعی فقہہ پر انی مشہورٴکتاب 
شرائمالاسلام میں لکھا ے کہ عقد ہبہ ایجاب و قبول اور قبضے کا محتاجے۔ 
ایجاب سے ہر وہ لفظ مراد ہے جس ہے میک (مالک) کرناشۓ مذکو رکا قصد 
کیا جاۓ جیسے ”'وہبتٹک؛؛ (میں نے تجھ کو هبه کیا) ”ملکتک ھذا؛؛ (میں 
نےۓ تجھ کو فلاں شے کا مالک کیا) وغیرہ ۔۴ 


علامه ہم الدین ای جعفر الحلّی ۓ آکے لکھا ۓے کہ عقد ھب کی صحت 
میں واھب (ھہبهة کرتے والا) کا بالغ اور کامل العقل اور جائز الُتصرف هونا 
شرط تے اور اس مال کو عبہ کرے جو کسی کے ذنے ہو پس اگر اس 
شخص کے لیے ہبہ کیا ے جس پر واہب کا حق نہیں ھے تو علی الاشبہ 


7 المبسوط مم نرعتی ما تج خلت‎ ()۱٦١( 
۵+ (مو) شرائم الاسلام ء نہم الدین ابی جعفر الحلی ' القسم الرابم “ صنحھ‎ 


با جموعة قوائینی اسلام [دفعه ٦‏ 
صحیح ند ھوکا کیونکہ اس کی صحت کے لیے حصول قبضہ شرط ے جو محل 
قرض میں متنع ے اور اگر اس شخص کے لے ہبە کیا جس پر واھب کا حق 
ے تو صحیح ہوا اور یہ ہبہ ابراء کی طرف منتقل ہو جاۓ گا اور صحت 
ابراء الراس (مال کا ساقط کرنا جو کسی کے ذمةہ ھو) میں علىی الاصح 
تحقق قبول شرط نہیں ھے ۔٣'‏ 

شیعی فقہاء ے نزدیک جب تک کە مال سوھوب (جو هبە کیا گیا ے) 
پر قبضہ متحقق نہ هوکا اس وقت تک ہبہ کے لیے کوئی حکم نہ ھوگا ۔ اگر 
کوئی شخص کسی مال کے ھبه کرۓ پر اس پر قبضہ دیئے کا اقرار کرے 
تو موافق اس اقرار کے حکم کیا جاۓ کا اگرچە مال موھوب (جو هبه کیا 
کیا ے) واہب کے پاس هو اور اگر اس کے بعد اپنے اقرار ہے انکار کرےکا 
تو قبول ئە ھوگا ۔ڈ' 

قبضه موھوب لە میں بعد عقد جب کہ تاخیر هو (یعی عقد ھبہ کے 
بعد مال موھوب پر فوراً قبضه نە ھو) پھر واھب اس کو مال موھوب پر 
قبضه دے تو انتقال ملک تا وقت قبضه سے لیا جاۓ کا لەکه وقت عقد سے 
بخلاف وصیت کےکه وهاں پر انتقال وصیت کا موت موصی کے وقت سے حکم 
”نیا جاۓ گا ج بکە وصی ۓوصیت کو قبول کر لیا هو؛ اگرچہ تحقیق قبضه 
میں موت موصی اور قبول وصی ہے تاخیر واقع هو ۔'' 

اگر باپ یا دادا کوئی مال نابالغ بچے کو عبہ کرے تو یه هبه نفس عقد 
سے لازم ہوجاۓ کا اس لیے کہ قبضہ ولی کی طرف ہے ھھے اور اکر نابالغ چے 
کو باپ؛ دادا کے علاوہ کوئی اور شخص ہبه کرے خواہ واھب کو طفل 
مذکور پر ولایت حاصل هو (جیسے وصی) یا حاصل نە هو تو طفل کی جانب 





(ہ) شرائم الاسلام “یم الدین‌ابی جعفرالحلی' مطبوعہ بیروت'القسمالراہم“صفحه +ن؛ 
(ی ؛) شرائم الاسلام'جمالدین ابی جعفرالحلی'ٴ مطبوعه بیروت“القسمالرابم “صفحہ ٣۵٢‏ 
(ہو) شرائم الاسلام “جم الدین!بی جعفرالحلیٴ مطبوعہ بیروت“القسمالرابم “صفحہ من 


دفعه ۹ہ ,] 


هہه یں 


سے قبضه کا حقق ھولا ضروری ھوگا ۔ لہذا اگر شخص واہب غیر ولی ھوکا 
تو طفل کی جانب ہے قبضه کا متولی طفل کا وی هوگا یا حا کم شرع ؛ اور 
اگر شخص واہب طفل کا وی ھوکا (جیسے وصی) تو طفل کی جانب سے 
قبضه کی ولایت اس ولی یا حاکم شرع کو حاصل ھوگی ے٠‏ 

شیعی فقەکی سشہو رکتاب شرائع الاسلام میں لکھا ہے کەقبضەی صحت 
میں اجازت واہب شرط ہے پس اگر مال موھوب پر اس کی اجازت کے بغیر 
کوئی شخص قبضہ کرلے تو موھوب لہ (جس شخص کے لیے ہبه کیا گیا 
ھو) کی طرف منتقل نہ ھوگا اور اگر اس مال کو ھبذەکرے جس پرموھوبله 
قابض هو تو صحیح ھوگا ۔ صحت قبضه میں اجازت واہب یا اس قدر مدت 
کے گزر جاۓ کی ضرورت نە ھوی جس میں موھوب له کو قبضه کرنا 
ممکن هو ۔۱۸ 
ظاہریه فرقہ کا نقطهٗ نظر : 

ظاہریه کے نزدیک ہبہ کے لفظ ھی سے ہبه مکمل اور تام ھو جاتا 
سے اس پر قبضه کرتے کی اجازت دینے یکوئی ضرورت نہیں ھہوتی۔ یہی حکم 
ان کے نزدیک عطیے اور صددقے کا عہ ۔ ہبہ کے الفاظ استعمال کرنے کے بعد 
واھب کو رجوع کا حق باق نہیں رہتا اور اگر ہبہ کے بعد واہب مالکانه 
تصرفات بھی شۓ موھوبہ میں کر ڈالے گا تب بھی ھبہ باطل نہ ھوگا بلکه 
مالک کے تصبرفات باطل ہوں گے اور وہ ضامن ھوگا ۔'' 


بلا اجازت قبضهہ کے بارے میں پاکستان سپریم کورٹ کا فیصله : 


سرچ کورٹ پاکستان نے بمقدمہ شمشاد علی بنام سید حسن شاہ قرار 
دیا کہ شۓے موہوبہ کے قبضے کی حوالگ موھوب لہ کے حق میں بذریعه 


۶ ) شرالم الاسلامنہم الدین ابی جعفر الحلیمطبوعہ بیرو ت القسمالراہم؛صفحه گت 


(۱۸) شرائع الاسلام نجم الدین ابی جعفر الحلیمطبوعہ بروت القسمالراہم؛صفحہ ۵ 
(ور) المحلیٰ ء ابن حزم ء مطبوعد مصرء جلد ہ صےم۱ 


۹٢ 


جموعة قوائیں اسلام [دفعه ١ہ‏ 


واعب ھونا ضروری ے چنانچہ موھوب لە کا واہب کی اجازت کے بغیر قبضه 
ٹر لینا سے اثر ھوگا ۔' ٢‏ 
امالت کی صورت میں جدید قبضے کی ضرورت نہیں : 

”جب کوئی شخص دوسرے شخص کے پاس کوئی شے بطور امانت 
رزٹھے اور پھر وہ اس ے ملاقات کرے اور وہ شے اس کو هب کر دے 
درآن حالے کہ شۓ موھوبه ان دونوں کے سامنے موجود نه هو تو ایسا هبه 
جائز ھوکا جب کہ موھوب لە کہے کہ میں نے اس شے کو قبول کیا ۔ 
ایسی صورت میں جدید قبضے کی ضرورت نہیں ۔“۲۱ 
شیعی نقطهٴ نظر : 
قہضه لازمی ے ۔۔ پاکستانی عدالتوں کے فیصلے : 

جسٹ سکیائی و حہیب الہ خان نے مقدمه اورنگ زیب نام داؤد خان 
بت9زجةھ ن ال ڈی ۰ ے۹۵ ۱ع پشاور صفحہ جم قرار دیا کە قبضے کی 
حوالق کسی جائز ہبہ کی تین شرطوں میں سے ایک ہے ۔ لیکن اگر ہبہ 
باپ کی جانب ہے اپنے تابالغ بیٹے کے حق میں یا ایک سرہرست کی جالب 
سے وارڈ (زیر ولادت بچہ) کے حق میں ہو تو قبضے کے منتقل کرنۓے کی 
ضرورت نہیں ے ۔ وہ سب کچھ جس کی ضرورت ہے لیک لیٹی کے ساتھ دینا 
ابت کرتا ھے ۔ چنانچہ ایسی صورت میں جبکہ دادا اپنے نابالغم ہوتۓے کے حق 
میں هب کرے جب کم اس کا باپ س چکا هو تو دادا خود ھی قابض ھوکگا 
اس کو قبضه دینے کی ضرورت نہیں اور یه تصور کر لیا جاۓ گا کھ 


) سای اون یئ وو رع > سرع کور سلبد وی 
(جم) البسوط ؛ امام سرخسی ء مطبوعه مصرے رم رھ جلد ہر صفحذ ہن 
فتح القدیر ابن ہام ء؛ مطبوعہ مصر جلدے ء صفحه ٠۵‏ 
البحرالرائق ء ابن یم ء مطبوعهہ مصرء جلد ے صفحہ ےہ 
شرائمع الاسلام علامهہ حلیءسطبوعه بیروت ء جلد اول ء القسمالرابع صفح4سن ‏ 


دفعه ٦ہ:]‏ 


شرہه ے۹۳۴ 


نابالغ پوته اپنے دادا یىی زیر ولایت ےء جب کہ اس کا باپ س 
چکا هو ۔ 


جسٹس محمد یعقوب علىی خان اور جسٹس چنگیز نے بہ اجلاس متفقھ 
مقدمهة شمشاد على بنام حسن شاہ مندرجهہھ یىی ایل ڈی ء ہورع ء؛ لاھور 
صفحہ . .م قرار دیا کہ اسلامی قانون کے تحت ہبہ کے جواز کے لیے ضروری 
ےکەہ: 


() واھب کی جانب سے ہبہ کا اظہار ہو ء 


(م+) موعوب لە کی جانب ہے اس ہبە کا صریجی یا معنوی طور پر 
قبول هو ء اور 


(م) یەکە شئۓے موہوبہ کا جس طرح قبضہ دیا جانا ممکن ہو اس کا 
قبضہ موھوب لہ کے حوالے کیا گیا هو ۔ 


یہ اس سسلمہ ےہ کہ جب ہبہ کی جااۓ وا ی شے حقیقی قبضه دینے 
کے قابل نہ ہو تو ہبہ کرے والے کے ایسے مناسب افعال ہے ؛ جن کا 
سنشاء اس شخص کی طرف جس کے نام ھبە کیا گیا ھے ؛ جائداد منتق لکرے 
کا ہو تو ہبی تکمیل ہو جاتیق ھ ۔ مثال کے طور پر جائداد سھولھ 
( ٥مم )10٢۲٢238 ٥‏ کا حق اننیاک )۶18٠۶ ۲٥:8100:100(‏ مبه 
کرنا جب کهھ وہ جائداد متہن (0005۲688866) کے قبضے میں هو ۔ 


مفری پاکستان ھائی کورٹ ء لاھور ے یقدمہ منصور ینام ثریا بیگم 
قرار دیاکہ ماں حض نابالغ یھوں کی ایک معینه عمر تک حضانت کا حق 
رکھتی ے ء وہ باپ کی زندگ میں ابالغ کی ذات کی سربرست نہیں هو سکی 
باپ اس حقیقت کے باوجود کہ حضانت ماں کے حق میں ہو ؛ اپنے بچوں کا 
مام اوقات میں سرہرست رھتا ے ۔ ایک باپ یا سرہرست چولکہ نابالغ ک 
جائداد کا سرپرست ھوتا رے اس لے باپ یا سرپرست کے اپنے نابالغ بچے کے 


۹۳۷۸ 


جموعة قوالیے اسلام [دفعه ہو 

ام جائداد ہبہ کرنۓ کی صورت میں قبضه ی حوالگی کی لزومیت کی پابندی 

ے بری کر دیا جاتا ے ۔ ماں نابال بچوں کی ذات یا جائداد کی سرہرست 

نہیں عے (اس لیے ہاں کے اپنے نابالغ بچوں کے نام جائداد ہبہ کرۓ کی 
صورت میں قبضہ کی حوالگی کے اصول کی پابندی لازىی هوگی ) ''۔ 

سرع کورٹ پاکستان ۓ یمقدمه شمشاد علی شاہ ہنام حسن شاہ قرار 

دیا ”که جائداد موہوبہ کے قبضے کے متعلق شرع اسلام کا قاعدہ بالکل واضح 

ےے ۔ شرع اسلام میں شئے سوہوبہ کے قبضے کی حوالگی موھوب لہ کے حق 

میں حوالکگی قبضہ کا عض ذکرکاق نہیں الاّ یة دہ واھب موھوب کا باپ 

اور سرپرست ہو (چنانچہ عبہ بلا قبضهہ من ابتداء باطل (181110 )۷۵۱١ 8٥‏ 


ےے)۔۴؟ 


بمقدمه رابعه خاتون بنام عزیز الدین بسواس سپریم کورٹ ء پاکستان 
ے قرار دیاکہ قانون اسلام میں ہبہ کی تکمیل کے لیے لازم ہے کہ شئے 
موھوبە کا قبضه موھوب لە کو دیا جاۓ جو واھب کی کیتاً دست برداری 
کی شہادت ھوگا ۔ اگر نابالغ کا حقیقی باپ زندہ ھے تو قبضہ اس حقیقی باپ 
کو دیا جانا چاھۓے ۔ ایسی صورت میں جب کہ ایک باپ اپنے نابالغ بچے 
(۲۷) بی ایل ڈی ؛ ہو9 رع ء لامور صفحه 89133 
یە حکم اس صورت میں عہ جبکہ ماں کے سوا بچہ کا کوئی ولی یا وصی موجود 
هو ۔ لیکن اگر موجود نه هو اور صرف ماں ھی بجے کی نگران اور عافظه ے 
تو اس ”دو قبضہ کا حق حاصل ہوگا ۔ اس کا قبضہ بے کا قبضهہ متصور ہھوکا 
(البحرالرائق ابن جم ء مطبوعه مصر جلدے ء صفحه ہہ) 
امام سرخسی کے نزدیک ماں کا قبضه باپ کے درجه میں ھوگا جبکەوہ نابالغ 
ماں کی زیر پرورش ھو ۔ تفصیل کے لیے ملاحظه ہو المبسوط مطبوعه مصر 
حم رھ جلد ر ؛ کتاب الھیة ۔ 


(۳) ہی ایل ڈی مہو اع سبریم کورٹ ؛ صفحة م١‏ 


]٦ دفعه‎ 


ے۔ کا یمور 
میں جو می سی 
یو ےک کے یچ > 


هِه ۹:۹ 


کے حق میں ہبہ کرتا عے تو وہ (نابالغ بجچه) اس شۓ موەھوبه کا مالک 
ہو جاتا عہ اور یہی قاعدہ اپنی جگہ درست ىھے ۔ جب کہ اس تے پرورش کی 
اور جس کا باپ سس چکا تھا اور جس کا کوئی سرہرست مقرر نہیں اور یھی 
صورت اس ہبہ کے معاملے میں ھوگی جو کوئی دوسرا شخص جو اس بجے 
کو ان حالات میں پرورش کر رھا عے اس بچے کے نام ھبہٴ کرے ۔ اگر ایک 
ابالغم موھوب لە کا باپ زندہ ےہ تو حقیقی سرہرست کی حیثیت سے اپنے 
نابالغ لڑکے کی جائداد کی نگرانی اور انتظام کی ذمه داری اس پر عائد ھوتیق 
عہ اور قبضه اسکو دیا جانا چاھۓ تاکہ ہبہ مکمل ہو سکے ۔ لیکن اگر 
نابالغ کو واہب نۓ اپنا متبنول بنا لیا اور وھی اس کی ذات اور جائداد کی 
تمام تر نگرانی کرتا عے تب اصول کا اطلاق اس طرح کیا جائۓ گا کە تبنیت 
میں لینے والا باپ واقعی سرپرست کی حیثیت اختیار کر لیتا ھے جو بچے کی 
دیکھ بھال کرتا عے جیسا کہ ایک باپ کے اپنے نابالغم بچے کے حق میں ہبہ 
میں صورت ھوقی ۔٣۲‏ 


زیر پرورش ہوھوب لە کو قبضه دھی کی لزوسیت : 


ایک شوھر اپتی بیوی کے حق میں ھبه کرتا ے یا اپنے کسی یۓ 
کے حق میں ھبە کرتا عے جو ابھی بالغ ھوا ھے اور وہ اس کی زیر پرورش 
عے تو اس کا ہبه کرنا جائز ہوگا ء جب کہ اس کا اعلان کر دیا گیا هو 
اور خواه موھوب لہ ۓشۓ موھوبە کا قبضه نہ لیا هو ۔ اس قول سے 
این ابی لیلی یه اخذ کرتے ہیں کہ جب موھوب لە واھعب کی زیر پرورش 
ھو تو واہب کا شۓ موھوبە کا قبضهہ کرے میں اختیار اس اختیار کے 
مائند ے جو نابالغوں کے ہبہ میں ھوتا ے لیکن احناف کے نزدیک ایسا 
نہیں ہے ۔ احناف اس قول ہے یه اخذ کرۓ ہیں کہ اس سرد کے لیے ایک 
قسم ی ولایت ضروری ے تاکه وہ اس ولایت کے سبب شۓے موهوبه کا 


۱ )وو ق ایل ڈی ٴ پ ہے ١۱ع‏ سبریچ کورٹ ؛ صفحه جوم 


۹٠ 


(وم) المیسوط :؛ امام سرخسی ؛ مطبوعه مصر مر؟م,ھء جلد ۲ء صفحه رم 


جموعة قوالیت اسلام [دفعه ۹۹ 
يغ وفرت لم کی ففر ماندٴکر سک ۔ اوز (صورت یه ہے کھ) ہلغ 
و جاۓ کے بعد اس لڑکے پر اس مرد کی ولایت نہیں عےہ اگرچہ وہ اس 
مرد کے زیر پرورش هو ۔ ظاہر ے ”لہ غنی لوگ بعض مسساکین ک پرورش 
کرۓ ہیں اور ان پر خرچ ”درتے ہیں پس اگ رکوئی غنی ان پر صدقەکرے 
تو وہ صدقہ عض اعلان نے مکمل نہیں هوتا ء تاآن که وەغی شۓ موهوبه 


کو اس کے قبضے میں لہ دے دے ۔٭؟ 


باپ کا بالغ زیر پرورش بی کے حق میں هبه : 

ایک شخص نے اپنے بالغ بیۓ کو ایک غلام ہبە کیا اور وہ بالغ بیٹا 
اس سرد کی زیر پرورش تے اور اس مرد نے اس غلام کو اپنے لڑکے کے 
لی نہیں کیا یا یک اس شخص نے اپنی زوجہ کے حق میں هبه کیا (جب 
کہ شۓ موھوبہ اپنی زوجہ کے حوالے نه ک) تو ایسا ھب جائز نە هوگا مگر 
قاضی ابن ای لیلی کے قول کے مطابق ایسا ھبه جائز ھوگا ۔ ان کی دلیل 
یہ ے کہ وہ بالغ لڑکا اس کے زیر پرورش هونے کے سبب اس کے زیر اختیار 
ےہ اس لیے اس شخص کا قبضہ اپنے اس بیٹے کے قائم مقام کی حیثیت ہے 
ہوگا جیسے که وہ اپنے نابالغ بیٹے کے حق میں عبهہ کرتا ۔ اس بارے میں 
ان کی دلیل یه سے "ده نابالم جب کسی اجنی کی زیر پرورش هو اور 
وہ اجنبی اس ابالغ کے حق میں ہبہ کرے یا کوئی دوسرا شخص هبه 
کرے اور شۓ موھوبە کا قبضه وہ شخص لے لے جو ابالغ ىق پرورش 
کرتا ھے تو ہبە کی تکمیل ہو جائۓ ػ ۔ ان دونوں کے درمیان ماسواۓ 
اس کے کہ وہ اجٹٍی اس نابالغ کی پرورش کرتا ھے کوئی اور حیثیت موجود 
نہیں ے ۔ لیکن احناف کہتے ہیں کہ باپ کو اپنے بالغ بیۓ پر حق ولایت 
حاصل نہیں اور اسی طرح اس کو ماسواۓ حقوق ثکاح کے اپنی زوجہ پر 
حق ولایت حاصل نہیں ۔ ہبہ کا قبضہ حقوق ‏ کاح میں نہیں ےہ ۔ اس لیے 


دفعه ۹+۹:] 


هہهہ ۹۰۴۰۱ 


وہ (شوھر) اور اجنی اس معاملے میں برابر ہیں ۔ نیز یە کہ وہ شخص 
(باپ) اپنے بالغ یۓ کے ساتھ بالاتفاق احسان کرے والا ے اور اس کی 
حیثیت ایک عغٔی کی ےہ چنائچہ جب وہ (باپ عیثیت غی) بعض سکینوں 
کے ساتھ احسا نکرتا ے اور ان کی پرورش کرتا ےہ (اس پرورش کرتۓے 
کر مین) علق اور دی کین کے غرد اس کا تد آن' ساکن 
کے قبضے کا قائم مقام نہیں هو سکتا اور اس کا قبضه جائز نہیں ء بخلاف باپ 
کہ جو اپنے نابالغ بیٹے کے حق میں اس کا وی ھوتا ے اور اسی طرح احناف 
کہتے ہیں کہ وہ شخص جو کسی یتم کی پرورش کرتا ھے تو اس کا قبضهہ 
بجاۓ یتم کے قابل اعتبار ہوگا ء جب کہ یتیم کا کوئی وی نہ هو جو اس 
کی طرف ے قبضہ لینے کا مستحق ہو ۔ موھوب لە (جو بالغ ھو)اپنے ننس 
کا خود ولی ھوتا ے اس کو اس اس کی حاجت نہیں که جو شخص اس کی 
پرورش کرتا عے وہ اس کی جانب ہے (شئے موھوبه کا) قبضہ لے ء جیسا کھ 
نابالغ کىی صورت میں ے جب که وہ ایک اجنی شخص کی زیر پرورش هو 
اور اس کا باپ یا دادا موجود هو ۔ پس ایسی صورت میں تکمیل ہبہ کے 
لیے ایسے شخص کا قبضه جو اس نابالغ کی پرورش کرتا ہے جائز نہ هوگا٦‏ ۴ 
ناہالغ کے ہاں کے زیر پرورش ھوے کی صورت میں ماں کے قبضے کی لوعیت : 

ایک باپ نۓ کل اشیاء اپنے ئابالغ بی کی حق میں هبہ کیں اور اس 
ہبہ پر شہادت بھی قائم کی اور وہ اشیا معلوم (متعین) هیں تو ایسا عبه 
جائز ہوگا ۔ باپ نۓ (اپنے ابالغ بیٹے کے حق میں) شئۓے موهوبه پر اعلال 
ہبہ کے ساتھ قبضه کر لیا اور اس پر شہادت قائم کی تو اس کے واسطے 
شہادت شرط ہبہ نہیں مے بلکہ هھبة اعلان کے ساتھ (باپ کی جانب سے 
ہوۓے کے سبب ہے)مکمل هو جاتا ھے ۔ شہادت کا ذ کر بطور احتیاط کیا 
تاکہ اس کی موت کے بعد دوسرے ورثاء کے اثکار سے محفوظ رھا جا سکے 





(8ب) الفضوط ٤‏ آتام طرعسی 0 00 7 1 ا ر صفحهہ .۰1 


۳ك۹ 


جموعه قوائیں اسلام ادفعه +۹ 


ات درا کوش ت س ھا کا 2 


ہو جاتا ے اور اسی طرح جب کہ یہ لڑکا اپنی ماں کے زیر پرورش ھو تو 
اس کی ماں کو اس لڑکے پر ایک قسم کی ولایت حاصل ہوتی ھے ۔ ظاھر 
ےہ دہ وہ ہاں اپنے ابالغ لڑکے کی ذات کا اور مال کا تحفظ کرتقی ہے اور یه 
اس ولایت میں سے ہبہ کا قبضہ لینے کے واسطہے کاق ھوتا ے ۔ 


اگر ایک یتم اپنی ماں کے زیر پرورش ہو اور اس کی ماں اس کے 
لیے ایک غلام ہبہ کرے اور اس پر گواہ قائم کرے اور اس کا باپ مس 
چکا ہو اور باپ کا کوئٹی وصی بھی نابالغ لڑکے کے واسطے ه هو تو اس 
ماں کا هب جائز ہوگا اور ماں کا قہضہ باپ کے درجے کا ھوگا اگر وہ زندہ 
ھوتا ۔ کیوئکہ قبضے کا مطلب احراز ے ء جو بمحافظت کے مانند ہے اور ماں 
کے واسطے یتم کے مال کی حفاظت کی ولایت ے پس وہ ماں شۓ موھوبه 
کے قبضے کے معاملے میں باپ کی طرح ہو کئی .۲۶ 


یتم لڑکے کے چچا ى زیر پرورش هھوۓ کی صورت میں ھہبه کی تکمیل : 


اسی طرح ایک یتم لڑکا جو اپنے چچا کی زیر پرورش هو اور چچا اس 
کے بجاۓ شۓ موہوبہ کا قبضہ لےلے درآں حالے کہ اس یتم کا بھائی یا 
ماں بھی ہو تو چچا کا اس کے بجائۓ قبضہ لینا اس یکا قہضہ سمجھا جاۓ کا ء 


کیوں کہ چچا اس یتیم کے حفظ مال کی ولایت کے حکم میں بھائی کےہساوی 


سے اور یه قبضه (یتم) کے واسطے حض منفعت ہوکا ؛ چونکہ چچا کی یه 
قرابت قریبہ بھائی کی قرابت قریبه کی مائند ے ۔ پھر چچا کی قربت کی تائید 
اس بات ے بھی ھوگئٔی کہ یم اس کی زیر پرورش ہے اس لیے چچا کے 





3 ۲ المسطی انار سر مس فرع ہس مد شاب ؛ صفحة و 
البحرالرائق ؛ ابن تم ؛ مطبوعہ مبر؛ جلد ے۔؛اصفحه مہے 


دفعه ےہ:] هبهہ ۹6۳ 


قبضے سے اس کی زیر پرورش ہبہ کی تکمیل ہو گئی ۔۲۸ 

ایک اجنی شخص ایک یتم کو لے کر پرورش کرتا ے اور وہ اس 
یتم کا وصی نہیں تھے اور ان دونوں کے درمیان کوئی رشتہ داری بھی نہیں 
اور نہ ھی کوئی دوسرا اس یتم کا اس کے سواۓ وصی ےہ تو یتم کے 
ہبہ کا قبضہ اس اجنی کے لۓ لینا بربناۓ استحسان جائز هو گا ۔۹٢۲‏ 

جب که باپ زندہ اور موجود ھو تو ابالغ کی جانب سے اس کے بھائی 
یا دادا کا شئے موھوبہ کا قبضه لینا جائز نہ ہو گا ۔۳۰٣‏ 

ظاھریه کے نزدیک چونکہ قبضہ شرط نہیں عےہ اس لیے مذ کورہ حالات 
میں هبہ صحیح ھوگا خواہ لڑکا بالغ هو یا ابالغ هو یا اجنی ھو۔۳۱ 

اھلیت م* ے٦٦۔‏ هر عاقل و بالغ شخص ۔عتابعت احکام دلعه ہے, مجموعه ھذا انی 

جائداد منقوله و غیرمنقوله کسی دوسرے شخص کو بذریعہ بهہ منتقل کرےۓے 
کا مجاز ‏ : 

مگر لازم ہھوکا کہ وہ شخص جس کے حق میں ہبہ کیا جاۓ وجود 

میں آچکا هو 

مزید لازم ھوگا که ھبه بحالت رض الموت یا دالنان کے حق کو متاثر 

کرے یا فریب دھی کی لیت سے نە ھو۔ 


تشریجچ 


ہبہ کرے کی اھلیت عقل اور بلوغ ے ثابت ھوق ے یعی واھب 
(۲ہ٥۸0٥0٥)‏ کا عاقل اور بالغ ھونا ضروری ے ء جب کە موھوب لهھ (٥۱۰ہ۵)‏ 














((ئ٣)‏ اط اجامورعغی/ رھ س م راعلای لفن 
البحرالرائق ء ابن جیم ء مطبوعہ مصر رم رھ ء جلدے ؛ صفحهھ ہہ 
)٣۰(‏ المبسوط ء امام سرخسی ء مطبوعه مصضر رپس مھ جلد +وء صفحد ہپ 
البحرالرائق ء ابن نجیم ء مطبوعه مصر ۱مھ ء جلدے ء؛ صفحه ہ۲۸ 
(,م) المیسوط ء امام سرغسی ء مطبوعہ مر ۱مھ جلدامرء صفحه مہ 
(١۱(‏ المحلىی ' ابن حزمء مطبوعد مصر ۲مھ ء جلد ہ)؛ صفحه ےم 


ممء ۹ جموعۂ قوالیتے اسلام [دفعه ےی 


کا عاقل یا بالغ هونا ضروری نہیں ۔ چنانچہ اگر موعوب لە نابالغ (یا پا گل) 
ہو تو اس کے وی کو قبضہ دینے سے ہبە کی تکمیل ہو جائۓ گی ۔٣‏ اگر 
ابالغ ے خود قبضەکر لیا هو تب بھی ہبہ جائز ہے بشرطیکہە عاقل ھو۔۳۳ 
اگر باپ ۓ اپنے نابالغ بچے کے نام جبه کیا تو حعض ہبہ ہے ملکیت ثابت 
ہو جاۓ گی کیوں کہ باپ اپنے نابالغ بچے کی طرف ہے قابض جے ۔٣۳‏ 


یه اس لازمی ےکه موھوب لە ( 401066) زندہ ھو۔ چنا چهە ایسے بے 
کے ام ھبه جو ابھی شکم مادر میں هو ناجائز هوگا۔ اسی طرح مرض الموت 
کی حالت میں یا قرض خواہوں کے حقوق کو متائ رر کرنےۓ کی غرض ہے یا 
دوسروں کو فریب دینے کی غرض سے ہبہ کرنا اھلیت ہبہ رکھۓ کے 
باوجود اجائز عوگا ۔ البتہ مض الموت کی حالت میں ہبہ کی صورت میں 
بعض صورتوں میں عبہ بالوصیت کے احکام متعلق ہو سکتےہیں۔ (تفصیل کے 
لئے ملاحظه ھوں دفعات متعلق بە عبہ سض الموت و هبه بالوصیت) 
ہبة بغرض دھوکہ دھی : 

واعب کا محض قرض دار ہونا اس اس کے ثبوت کے لۓ کا نہیں کہ 
اس ے ھب قرض خواھوں کو دھوکھ دینےکی غرض ے کیا ے۔ اس شخص 
نو جو ایک هبە نا ےکو اس بناء پر چیلن جچکرتا ےکه وہ ہبہ قرض خواھان 
"دو دھوکہ دینے کی غرض ہے کیا گیا ہے واہب کی بدنیتی ثابت کرۓے 
کے لیے اس اس واقعه کے علاوہ کہ واہب بوقت ہہبه مقروض تھا مزید 
حقائق ابت کرنا ھوں گے ۔٥۳‏ 
(م) المختصر القدوری ؛ مطبوعه قرآن عل ؛ کراچی ا صنحہ 1۳۹ 


البحرالرائق ء ابن چیم ء مطبوعه مر مھ چلے؛ صفحه رہ 
کنز الدقائق ؛ سطبوعہ مجتمائی ؛ صفحهہ ۳“'‌؟ 
(+م) هدايه؛ برھان الدین ےغینائیء مطبوعه قرآن بحل؛ کراچی جلد م؛ صفحہ ےہ 
البحرالرائق ء این نجیم ء مطبوعہ مصرء جلدے ء صفحه ہر 
(مم) عدایہ ء مطبوعه قرآن محل ء کراچی ء جلد م؛ صفحد ےرم 
المختصر القدوری ؛ مطبوعه قرآن عحل ؛ کراچی ء صفحہ ٠۹‏ 
(٥ء)‏ ہی ایل ڈی ء ۵۰ع ء پشاور؛ صفحه وم 


دفعهہ ۸] 


ہے "ْ۹ 


کن اشیاء کا ٦٦۸‏ ۔ ھر ایسی شے کا ہبہ جائز ھوکا جس پر لفظ مال یا قیمتی جائداد کا 


هب جائز عے 


اطلاق هو سکتا ے ۔ 


شر یج 

ھر ایسی شے جس پر مال متقوم (5۲06۲1 )۷۸۱۵٥۵٥1٥‏ اطلاق عو 
سکتا ہو عبہ کی جا سکتی ے۔ ان اشیاء میں مادی اور غیر مادی دونوں اشیاء 
شامل هیں ۔ چنانچه قابل الش دعوعل )6٥5659 أ٦ 381٥٥(‏ دستاویزات قابل 
پیم و شریلٰ (8 105٢:0106‏ ٭0680118301)؛ حق مالکاله ؛ حق زمینداری ء 
جائداد زیر قرق ء انفکاک 0٥ ۲۶۶٥٥١] )[٥٥‏ :8ا5۶) کا عبه جائز عم ۔ 
اسی طرح ایسی جائداد کا عبه بھی جائز ےہ جس پر ھب کرے والے کے 
مقابلے میں دوسرا شخص قبضَۂ حخالفاله (0088685810 )84۷٥۲٢٢‏ رکھتا هو۔ 
کسی ایسی جائداد غیر منقوله کا ہبہ جو خریدار یلام بہ تعمیل :ڈگری 
(ہےبہ 1٥‏ ۲ہ سصمزاہہت×ء مز ٥٤ط‏ ۴۶نام- ٥٥ذ )٤0‏ ؛لیلام ے وق تکرے 
جائز ے ؛ گو اس وقت تک اس جائدادی خریداری منظور نہ ھوئی هو اور 
نہ ھبہ کرۓ والے کو اس کا قبضه ہلا هو ؛ بشرطیکه جس کے نام ہبہ کیا 
گیا ھے ا سے ہبہ کرئنے والے نے قبضه کرے کی اجازت دے دی ھو۔ 
کی ایک صورت یه ہے کہ خود ہبہ نامے میں موھوب لە کو قبضه کر لینے 
کا اختیار دیا گیا ھو ۔ 


ایسی شے کا عبہ جو فی الحال معدوم هو ناجائز ے ۔'٣‏ چنانھه واھب 
کا یه کہنا که اس کے پیڑ جو پھل دیں؛ ان کا ہبہ“ عبہ کے وقت موجود 
نە هوۓ کے سہب جائز نہ ہو گا ۔ اسی طرح واہب کا یه کہنا ”کە جو 
کچھ اس کی حاملہ کنیز کے بطن میں ے یا جو اس کی بھیڑ کے بطن میں ے_ 


صس ...س٣‏ سساللٴل اس سل اسیو لماش 


(۰م) المبسوط ء ہ امام سرخسی ؛ تداع ری من ' صفحہ )۱ 
بدائع الصنائم ' امام کاسانی ' مطبوعد مصر رم ,ھ“ جلد ہا ٴ صفحه ۱۱۹ 
البحرالرائق ؛ ابن یم ؛ مطبوعه مصر رم رھ“ جلدے ؟“ صفحمع ےر 


9۲ 


ھب کا تحریری 
ھونا ضروری نہیں 


سشاع کا هبيه 


جموعة قواییرتںن اسلام [دفعه .ے 
اس کا هبه“ ایسا هب بھی باطل هوگا۔“ یہی سملک امام ابن حزم کا ے۔۳۸ 


۹۔ جو ھبہ حسب شریعت اسلامکیا جاۓ اسکا تحریری هونا لازمینہیں 
کے ۔ 
تشر یج 
ہبہ زبانی اور تحریری دونوں طرح جائز کے ۔ اگر ایجاب و قبول اور 
قبضہ پایا جاۓ تو شرعاً ہبہ مکمل متصور هو کا۔ 
زبانی هبه : 
جسٹس وحیدالدین اور جسٹی اے۔ آر خان ۓ بە اجلاس متفقه یمقدمهہ 


وزیر بیگم بنام نورجہاں (ی ایل ڈی ۰ وو رع : کراچی صفحه ٦۵‏ )قرار 
دیا کہ جائداد غیر منقوله کا زبانی ہبہ جائز ے بشرطیکە اس کا قبضه بھی 


موھوب لە کو دے دیا گیا هو ۔ 
٠١۔‏ () ایسی جائداد مشاع کا ھبه جائز ے جو ناقابل تقسم هو لیکن 
اگر مشاع قابل تقسم هو تو ھبہ فاسد ھوگا ۔ 
(م) جائداد مشاع کا ھب ؛ اگرچہ وہ قابل تقسم هھوء بلا تقسم 
ہبہ سے مفصلهٗ ذیل صورتوں میں جائز متصور ھوکا : 
(الف) جب کہ ھبه ایک وارث دوسرے وارث کے حق میں کرے۔ 
(ب) جب کہ ھہبه زمینداری یا تعلقداری کے ایک حصے کا ہو ۔ 
(ج) جب کہ هبه ایسی جائداد قابل ورالت کا هو جو کسی بڑے 
تارق شہر میں واقع هو ۔ 


شریج 


مشاع کے لفقی معنی (غیر منقسمہ) کے ہیں ۔ و مو ا 





(۴۰م) التو ط٥‏ انام ترضیٰ؟ مطبوعة معیر برہم رھ۶ سا صفحه ہے 
بدائمع الصتائم ؛ اسام کاسانی ؛ مطبوعه مہم ,ھ “ جلد ہہ ؛ٴ صفحه ١۹‏ 

(رم) المحلی ؛ این حزم “ مطبوعه مصر م۔جم,ھٴ جلدہ “ صفحه ہم 
البحرال ائق “ ابن تیم ؟ مطبوعہ مصر 8ھ ؟ جلدے ؟“صنفحب ہرم 


دفعه .ے١]‏ یہ م۹ 


کہلاتا ے ۔ فقہی اصطلاح ہیں مشاع اس حصهة مشترک کو کہتے هیں 


ج وکسی شے میں ھو ۔ 


مشاع کا اصول صرف عبہ سے متعلق ے۔ اس کا تعلق ان انتقالات ہے 
نہیں عے جو بدل کے ساتھ کۓ جاے ھیں ۔ ان انتقالات میں عبہ بالعوض 
کی صورت بھی شامل سے ۔ 


مشترک شے اگر قابل تقسم ھے تو اس کا ہبہ جائز نہیں لیکن اگر 
قابل تقسم نہیں ے تو جائز ے ۔۹١‏ لیکن صحیح یه ے کە بشاع قابل 
تقسم کا عبہ فاسد ھوگا اصلاٌ ناجائز یا باطل نہیں ے ۔ ”جو تے قابل تقسم 
ہو اس کا ہبہ فاسد ہو کا “ کے معنی یہ ھیں‌کہ اگرچہ ھب جائز ھوکا مگر 
اس شے میں موھوب لە کی ملکیت ثابت نہیں ہو کی ۔۔چنائنچہ مشاع کے ہبہ 
کرنے کی صورت میں ملکیت جب ھی ثابت هو گ جب که تقسم سے وہ 
حصہ جس کا ھبہ کیا گیا هو علیحدہ کر دیا جاۓ ۔ مثال کے طور پر ایک 
مکان الف و ب کی مشترک ملکیت عے جو قابل تقسم ے الف نے ج کے حق 
میں اس کان کا اپنا نصف حصہ ھبه کر دیا اگرچہ ہبہ منعقد ہو جاۓ کا 
لیکن ج کی ملکیت اس وقت ٹک ثابت نە ھوگ تاوقتیکە الف اپنا حصه علیحدہ 
کر کے ج کے قبضے میں لہ دے دے ۔ 


لیکن اگر وہ شے قابل تقسم نہ ہو مثلاً گھوڑا تو اس کا نصف هبهھ 
کرنا جائز ھوگا ؛ کیونکه اس کی تقسم نہیں ہو سکتی ۔ قابل تقسم سے ماد 
یہ ے کہ تقسم کے بعد سوھوب لە اس حصے ہے اسی طرح فائدہ اٹھا سے 
جس طرح کہ تقسم ہے بہلے ممکن تھا۔ چنانچہ اگر فائدہ آٹھانا مکن نہ هو تو 


(۹م) قدوری' مطبوعه قرآن حل کراچی'ٴ صفحه ۱۲۹ 
فتحالقدیر ممالہدایه“ مطبوعة مصر “ ۲۰ع جلد ے‫ ۶ صفحہ ۱٣‏ 
کنزالدقائق “ نسغفی مطبوعه مجتبائی دھل ' پرپ۔م,ھ؛ صفحه ۲۵٢۳‏ 
فتح القدیر ممالہدایه / مطبوعة مصر ۷مھ“ جلدے " صفحهہ ۱۲۳ 
حدایه ' برھان‌الدین مغینانی ٴ مطبوعہ قرآن محعل کراچی ؛ جلد م صفحه نہ٢‏ 


ۂ۹۳"ٔ" 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفعه .ے 

شے ناقابل تقسم قرار پاۓ کی مثلا گھوڑا ء زینه ء چکی وغیرہ ۔ 

٠‏ کیٹا ار پیل نے ےو مدق اد جائزہ را کہ 
کہلاۓ کا جو شۓے موہوبە کی تقسیم کے بعد صحیح هو جااےۓ گا ۔” شیعی 
فقه کی رو ہے ایسی سشاع جائداد کا ہبہ جائز عے جو قابل تقسم ھو۔'ٴ 
لیکن شرائع الاسلام میں مطلقاً مشاع کا ہبہ جائز لکھا عے ۔ 


اگر کوئی شخص کسی دوسرے کو اپنی بھیڑ (غم) پر جو اون هو 
ہبہ ئرے تو ایسا ہبہ جائز نہ ہو کا یا اس کے تھنوں (ضروع) میں جو 
دودھ هو اس کو ھب کرے تو ایسا ھبه جائز نە هو گا ء کیونکه اون اور 
دودھ حیوان کے ساتھ ھمیشهہ متصل هیں اور ان کی لوعیت مقصود بالذات 
نہیں ےہ ۔ اس کی دوسری دلیل یە ے ده اون اور دودھ ایک حصة شائع 
عے جو علیحدہ کر کے ہبہ کیا جا سکتا ہے ۔٢٣‏ 
وارث کے حق میں مشاع کا ہبہ ء 


”مشاع “کی اصطلاح لفظ ”شیو ع“ سے نکلی ہے جس کے معنی پراگندی 
کے یں 7 را شریک جائداد کسی اجنبی 
کے حق میں ہبہ کر دے تو جائداد کے استفادے میں پراگندگی اور پریشانی 
پیدا ھوۓ کا اندیشہ ے ء لیکن اگر ایک شریک جائداد دوسرے شریک 
جائداد کے ام هبه کردے تو ایسی کوئی پراگندگی یا پریشانی نہیں پیدا هو 
سکی ۔ نتیجہ یه ے که ایسی جائداد مشاع کے وارثوں میں ہے جو قابل 
تم و ھی پوس رس چا کسی اجنب یکو بەکر دیتا ناحائزے 


0 ك) اھدايه ؛ مطبوعه قرآن عل؛ ٠‏ کراچی؟ صفحات ۲۸۱۸,۹۹ 


(رم) ڈائجٹ آف حڈن لاعء؛ بیلی “ جلد پ' صفحه ےم 
شرائع الاسلام تجمالدین ابی جعفر الحلی؟ مطبوعہ ببروت؛ جلد اول' صفحه ۵٣۳‏ 
(ہم) المسوط' امامسرخسی ' مطبوعه مصر مھ“ جلا+م ؛ صفحه رے 
ھدايه “ برھان الدین مغینانیٴ مطبوعہ قرآن ‏ حل کراچی' جلد م ؛ صفحەےہ 
جمع الائھر داساد؟“ آفندی؟ سطبوعد مصر ہہ ۱۳ھ ؛ جلد م, صفحه ۳۵ 


دفعه .ے] 


حهہ 9۹۹ 
مگر جائداد کے شریک کو هبه کر دینا جائز ے ۔ 
ایسی شے کے ایک جزوکا هب جو قابل تقسم هو ناجائز ہے جب تک 
که وہ جزو واھب کی جائداد ے تقسم هو کر علیحدہ نە کر لیا جاۓ؛ لیکن 
ایسی شے کے ایک جزو کا هبه جائز ے جو ناقابل تقسم ہو ۔ اس کا سبب 
یہ عے کہ شے کے ناقابل تقسیم ہونۓ کی وجہ ہے کامل قبضہ نائمکن ےہ 
اور اس لئے غیر کاسل قبضہ بھی کا مان ایا جاتا ہے۔ ایسی شے کے متعلق 
پہی و سکتا ے ٣٣‏ 
مال مشاع (وہ مال مشترک جس کے اجزا ممتاز نە ھوں) کا ہبہ جائز 
ھے اور صورت ہبہ میں مال مشاع پر اسی طرح قبضہ متحقق هو گا جس طرح 
کہ بیع میں متحقق ھوتا ے ۔ اگ ر کوئی شخص کچھ ملل دو شخصوں کو 
ھبہ کرے اور وہ دونوں قبول کرتے کے بعد مال موھوب پر قبضہ کر لیں 
تو ان دونوں میں ہے ھر ایک شخص اسی قدر مال کا مالک ھوکا جس قدر 
کہ اس کو ہبہ کیا گیا ھے ۔ چنانچہ اگر ان دونوں میں سے ایک شخص 
قبول کرے اور قابض ہو جائۓ اور دوسرا انکار کرے تو فقط قابض کے لئے 
عبہ صحیح ھو گا ۔٣"‏ 
ظاہریہ فرقہ کا مسلک : 


ظاھریه فرقہ کے نزدیک شاع کا ھبہ جائز و صحیح ے خواہ شے 
قابل تقسم هو یا نہ هو ء شریک کے ل ےکیا گیا و یا غیر شریک کے لئے 
غنی کے حق میں کیا گیا ہو یا فقیر کے ء عثان البتّی ء معمر ء مالک ؛ 
شافعی ء احمد ء اسحاق ء ابوثور اور ابوسلمان تمام اسی کے قائل ہیں ۔ یھی 





(٭م) ھدايه ' مطبوعه قرآن ععحل ؛ کراچی ؛ جلد م صفحه ےہ 


شرح عايه بر حاشیه فتح القدیر مطبوعہ مصر ہنم۱ صفحه ۱٢‏ 
جمع الانہر؛ داماد آفندی ؛ مطبوعد مصر مھ “ جلد ‏ “ صنحه پیم 


(ممم) شرائم الاسلام' تجمالدین ابیجعفرالحلیٰ' مطبوعہ بیروتالقسمالر ریم “صفعه ٣۵٣‏ 


جموعةڈ قوانیرتیلی اسلام [دنعه ۰ے 

قول ابراھم نخعی کا ےۓ "٥.‏ 
عدالی نقطهٗ نظر : 

مشاع کا اصول معاشرے کی ترق یافتہ حالت کے لیے بالکل ناقابل عمل 
(ناقابل اختیار) ے اور اس کا اطلاق انتہائی محدود صورت میں کیا جانا 
چاہٹے ۔ مشاع کا قاعدہ ایک شخص کے انتقال جائداد ی آزادی کے حق پر 
رکاوٹ کی نوعیت رکھتا ے اور اس کا اطلاق صرف ان جائدادوں تک حدود 
ھونا چاہئے جن کی نسبت ماضی میں اس اصول کا حقیقی معنی میں اطلاق 
ھوتا رھا ے ۔ عدالتوں کو سشاع کے قاعدے کے اطلاق کے لیے ان 
جائدادوں کی نسبت جو تجارق شہروں میں ھوں اثکا رکر دینا چاہئے *٦_‏ 


زسینداری کے غیر متقسمد حصے کا ہبہ : 


جسٹس وحیدالدین احمد ہے بمقدمه بہادر ہنام جان محمد مندرجه ىىی ایل 
ڈیء ۰ع کراچی ء صفحه ن ہے قرار دیا که مشاع کا قاعدہ اس صورت 
میں قابل اطلاق نہ ہو کا جب کم زمینداری کے حص ےکو به کیا گیا ھو۔ 


جسٹس چودھری ہے عقدمه جبار پرمانک بنام نور جہاں بیوہ مندرجه 
پی ایل ڈی ء ۰ع ڈھاکہ صفحه وےم قرار دیا کە اسلامی قانون میں 
غیر منقسمه جائدادکا عبه ء جائز هو یا ناجائز جب کہ ایسے ہبہ میں قبضهہ 
حقیقت میں دیا اور لیا هو ء چائداد کو موثر طور پر منتقل کر دیتا ہے ۔ 
دو یا دو سے زیادہ اشخاص کے حق میں سشترک ہبہ جو بر منقسمہ ؛ 
غیر منقولہ جائداد کے ایک حصے پر مشتمل ہو اور جو قابل اتقسیم ھو 
بنفسہ باطل نہیں ے اور موعھوب لە اشخاص کے مابعد تصفيه کے ت یت 
جائز کیا جا سکتا ے ۔ 











(وم) السُلىی ابن حزم مطبوعھ معمر ٣۳۵ھ‏ جلد پ “ صفحه ہر 
(ەم) جسٹس کانسٹن ٹائن اور ظہیرالحسنین لاری' بمقدمہ بیگن بنامکاز بانو؛ پی‌ایلڈی' 
+۱۹۵ع ۱ کراچی صفعه یرہ 





دفعه ہے۱] 


هبےه ۹۱ 
عدالت عالیة مغربی پاکستان نے پمقدمہ محمد ابراہیم بنام حمد شاہ میں 
قرار دیا کهە حصہ غیر منقسمه کا هبه ایسی جائداد میں جو قابل تقسم ھو 
محض فاسد ہے باطل نہیں ۔ اگرچہ مشاع کا ہبہ اپنے وجود میں اجائز ۓے 
لیکن قبضے کی حوالگی سے صحیح کیا جا سکتا ے ے٣"‏ 
سپرج کورٹ پاکستان ۓ یمقدمه شمشاد علی شاہ بنام سید حسن شاہ 
قرار دیا کہ مشاع کے ہبہ میں قبضہ دینا بیع کی طرح ضروری تھے ۔۸٣‏ 


جب کہ ایک شخص‌دوسرے شخص کے حقمیں ایک غیر منقسم مکان 
میں ہے ایک مقرر حصہ ہبہ کرے اور اس کو کل مکان کا قبضہ بطور مشاع 
کہ دے دے تو ایسا ہبہ جائز ند ھوگا یعنی موھوب لە کے واسطے تقسم 
سے پہلے قبضے کے ساتھ احناف کے نزدیک ملک ثابت نہ ہوگی البتہ امام 
شافعی رحمة اللہ کے نزدیک ملک ثابت ہھوگی اور عبہ مکمل ہو جائۓ گا۔۹ ٢‏ 

اگر دو شریکوں میں سے ایک شریک نۓ اپنا غیر منقسمہ حصہ جو 
قابل تقسم نە هو دوسرے شریک کے حق میں هھبه کر دیا تو ایساهبه جائز 
ہوکا ۔٥۵‏ 


اگر ایک شخص ے اپنا ایک مکان دو شخصوں کے حق میں ہبہ کیا 
اور ان کو (مشترک) قبضہ دے دیا تو امام ابوحنیفه کے نزدیک ایسا 
عبہ جائز نہ ھوگا مگر صاحبین کے نزدیک جائز ہوگا ۔ا٭ 








(ےم) ہی ایل ڈی ٤‏ رع بغداد الجدید ء صفحه ‏ 
(ہم) پی ایل ڈی ء مہو رع سپریم کورٹ ؛ صفحه مم : 
(وم) المبسوط ء امام سرخسی ء مطبوعه مصر م ٣مھ‏ جلد ٢ك‏ ؛ صفحه مہ 
جمم الاٹھر؛ داماد آفندی ؛ مطبوعه مصر پرہوریھء جلدا بے صفحه ہنم 
(.ج) المبسوط ء امام سرخسی ‏ مطبوعه مصر مپم د۵ء جلد ۲و ء صفحه ہبہ 
البحرالرائق ء ابن تم ء مطبوعه مصر۱۷ ۱٣٣ھ‏ ء جلدے ؛ صفحه ۲ہ 
(رج) المبسوطء امام سرخسی ء مطبوعد مصر م بڈورھ جلدہرء صفحھ ےہ 
ھدايه برھان الدین مغینانی ؛ قرآن‌عحل کراچی ء جلد م ء؛ صنحه ۸ہ 
ہعم الانھر ء داماد آفندی؟ مطبوعه مصر رم رھ جلد ہب صفحه ۵ر۳ 
البحرالرائق ء ائن تیم ء مطبوعه مر رم یھ جلاے ء صفعهہ ۲۹۰ 


۹۳ مجموعه قوائیرں × اسلام [دفعه ۶۱ 


ار ایک شخص ایک مکان کو دو آدمیوں‌کو اس طرح ھبه کرےکھ 
ایک کو دو تہائی اور دوسرے کو ایک تہائی دے اور دونوں کو(مشترک) 
قبضهہ دے دے تو ایسا عبه امام ابو حنیفه اور امام ابو یوسف کے نزدیک 
جائز نہ ہرکا ء لیکن اىام محمد کے نزدیک ایسا ھبہ جائز ے ۔"٭ 


اگر ایک مکان یں دو شریک ھوں ایک شریک اپنا حصه ایک اجنبی 
کو ھبہ ئرے تو ایسا ہبہ جائز ند ھوگا "٣_‏ 
دو یا دد ےہ ٢‏ ۔ قاہل تقسم جائداد کا دو با دو ے زیادہ اشخاص کے نام بغیر 
0 تقسم ھب سواۓ ان صورتوں کے جن کا ذکر دفعہ ٦ہ‏ (م) میں‌کیاگیاے 
وت فاسدھو5۔ اگر ھر ایک موھوب لہ جالداد کے اس حصے پر جو اے دیا 
کیا ے قابض ھو جاۓ تو وہ ہبہ صحیح هو ۔ 


تشربح 

اس امی میں اختلاف پایا جاتا ے کہ دو یا دو سے زیادہ افراد کے 
نام جائداد قابل تقسم کا عبه بغیں تقسم کے جائز ھوگا یا ناجائزہ متقدمین کے 
نقطة نظر کے مطابق ایسا عبه اجائز ے کیوں‌که بوقت هب شۓے موهوبھ 
قابل تقسیم هوے کے باوجود تقسم نہیں کی اس لیے ھر ایک موھوبلە کا 
حصہ متعین نہ کۓ جائے کے سبب ہبہ ناجائز ہوگا ء کیوں کە جائداد کی 
تقسم ہبہ کے ساتھ ھی ھوی چاھۓ ۔ 


متاخرین کے نقط نظر کے مطابق ایساهبه باطل نە ھوگا بلکہ جنافراد 
کے نام ھب کیاگیا ے ان میں آپس کی تقسم کے بعد جائز هو جاۓ گا ۔"۵ 
دوسرا نقطه نظر قرین صواب نظر آتاے ۔ 


(+ج) المیسوط ء امام سرخسی ؛ مطبوعه مصر م ۲مھ جلد +۱ ء صفحه ہہ 
عدايه ء برھان الدین ےغینانی ؛ مطبوعه قرآن حل کراچی؛ جلد م ء صفحهہ ہ۸ ٢‏ 
(مق) المبسوط ء امام سرخسی ء مطبوعه مر مم بے جلد مر ء؛ صفحه ۹ 
الاخیارء عبد اللہ بن محمود ء مطبوعہ مصرء رھوم جلد م+؛ صفحهہ ن 
(مھ) عدايه ء برھان الدین مغینانی ء مطبوعه قرآن مح لکراچی, جلد م ء؛ صفحدم ہہ 





دفعه ہے] ھهہه ۹۰۴ 


شیعه فقہا کے نزدیک دو یا دو ے زیادہ اشخاص کے حق میں قابل 
تقسم جائداد کا عبه من ابتدا جائز ے خواہ ہبہ کے بعد موھوب لہه آپی 
میں اس کی تقسم کریں یا نە کریں ۔٥۵‏ 
عداتی فیصلے : 
جسٹس کیانی اور جسٹس حبیب اللہ خان ۓے یمقدمه اورنگ زیب بنام 
داؤد خان مندرجه پی ایل ڈی ء ےحو, پشاور ' صفحه یہ قرار دیا که 
مشترک ہبہ دو یا دو ہے زیادہ اشخاص کے حق میں جائز ے ۔ انھوں نے 
لکھا”یه وقت ےکه اس اصول پر سے ھہمیشہ عمیشه کے لیے پردےاٹھا دے 
جائیں جو اس معاملے میں ابو حنیفه کی علمی‌لیاقت (اسکالرشپ) کو غیر ترق 
یافتہ کہلاے کا باعث ھوا ے۔اس اصول کا اطلاق خیرات اور رفاهی انتقالات 
کے لیے ایک رکاوٹ کا باعث ہوا ےہ اور عم کوئی عقل ء منطق یا افادیت 
اس میں نہیں دیکھتے کە ایک ھبه کو ے کار قرار دیا جاۓ جب که دو 
مشترک موہوب لە آپس میں اس پر متفق هو جائیں خواہ جائداد ىی تقسم 
پر یا اس ہے سشترک طور پر فائدہ اٹھاۓ پر ۔ بہت سے لوگ اس ے کار 
قاعدے سے ناواقف ہوں گے اور بھائیوں یا بہنوں کے حق میں مشترک 
ہبہ میں کوئی نقص نہ دیکھیں گے ۔ اسی بناء پر غالباً برطانوی ہند میں 
جج صاحبان یە قرار دینے پر آمادہ رے کہ ایک مشترک ہبہ جائز ھے گو 
موھوب لہ کے حصے تقسم شدہ لہ ھوں یا ان کی صراحت نە کی گی هو پ 
ہبہ تفضیلىی ١٥٤‏ ۔ () واھعب اس اس کا مجاز نہ وکا کہ اپنی کل یا تہائی سے زائد 
-- جائداد و اہلاک بعالت صحت کسی غیر وارث یا انی کسی خصوص اولاد 
کے حقمیں دوسری اولاد کو ضرر پہنچاۓ کی نیت ے ہبه کرے الا یەکہ 
اس کا معیل مل ماع مر ری کا 


7 شرائم الا سلام ء غبمالدین ابی حعفر الّلی اےسو رت سف مستے 


برین 


جموعه قوالیی اسلام [دفعه ہے 

(م) ہبہ تفضیلی کسی مصاحت شرعی پر مہنٔی لە هوے کی صورت 

ہیں قابل ابطال (٥[٥1١:ہ۷)‏ ھوگا اور اولاد حروم بمتابعت احکام مندرجہ 
دقع ہے , اُس ھبەکو بذریعہ عدالت باطل قرار دلاۓ جاۓ کی مجاز ھوگی۔ 


(م) عدالت اس اطمینان کے بعدکہ واہھب کے تفضیلی عمل کے لیے 
کوئی شرعی مصلحت موجود نە تھی واه بکو ۔متابعت احکام سندرجہ دفعه 
ےہ اُس ہبہ ہے رجوع کا حکم دے گی۔ 

(م) واھب کے فوت ہو جاۓ کی صورت میں شۓ موھوبه ۔متابعت 
احکام سندرجھ دفعه ہے ء متوف کے ترکہ میں شإر هو اور .موجبقانون 
وراثت ء عمل درآمد کیا جاۓ کا ۔ 

(ی) دفعة ھذا ہے هہبه عالت رض الموت یا هبه بالوصیت کے شرعی 
احکام بتاثر نہ ھوں گے ۔ 

تشر بج 

ہبہ تفضیلی اس ہبہ لو کہتے ہیں کہ واعب (ھبہ کرۓ والا) 
ایک یا ایک ے زائد موھوب لہم کے حق میں اپنی جائداد و املاک بایں 
طور ھب کرے کہ ایک موھوب لە کے مقابله میں دوسرے ورثاء کو یا تو 
بالکل حروم کر دے یا ایک کو دوسرے پر اتی فضیلت دے که آآُس 
ایک موھوب لە اور دوسرے ورثاء کے درمیان شئے موهوبە کے هبه کی بنا پر 
عادلاله تناسب باق نە رع ۔ 
قرآن هدایت : 

ھبة تفضیلی کے جواز یا عدم جواز کے بارے میں قرآن پاک میں ظاعر 
نص موجود نہیں لیکن ایک مسلإان کہ اپٹی ملک میں تصرف کرےۓے کےسلسلے 
میں جو هدایات ملّی هیں ان ے بطریق اقتضاء یه ثٛابت هوتا جکهہ 
قرآن پاک سسلإنوں کو ان کی الفرادی اور اجتاعی زندگی میں مال کے خرچ 
کرے کے سلسلے می ںکچھ ھدایات دیتا ے ء جن کی تفسیر احادیث‌رسول میں 


دفعه ہے] هبےه ۵ 
ملی ےہ مثلا 

() کلواواشربو اولاتسرفواےڈ (کھاؤ اور پیو اور اسراف نە کرو) ۔ 

(م) وأت ذالتری حقه والسکیں وابن السبیل ولا تبذر تبذیراً ۸ (اور 
رشته داروں کو ان کا حق دو اور مسکینوں اور مسافروں کو 
(ان کا حق دو) اور فضول خرچی نە کرو) ۔ 

(+) والذین اذا انفقوا لم یسرفوا ولم یقتروا وکان بین ذالف قواباً _۵۹ 
(اور وہ لوگ جو خر چکرتے ہیں تو اسراف نہیں کرے اور (خرچ 
کرۓ میں) کمی نہی ںکرے اور اس میں (خرچ کے معاملے میں) 
میانه روی اختیار کرے یں یعنٔی خرچمیں عدل ہے کاملیتے ہیں 
نە زیادق کرے ہیں نه کمی)۔ 

(م) یسٹلونکماذا ینفقون قل العفوٴ٦(اےعمد!‏ لوگ آپ ے دریافت 
کرے ہیں کہ وہ کیا خرچ کریں ء کہہ دیجۓ ؛ جو بچ رے) 

(ن) وعارزقٹھمینفقون !ا" (اور جو ہم ے انکو بخشا ے (اس میں ہے) 
خرچ کرتنے ہیں)۔ 

(ہ) وآقی الال علی حبه ذوی القری والیتابی ؛ والمسا کین وابن‌السبیل 
والسائلین وف الرقاب ٢‏ (اور دیا مال اللہ کی محبت میں ذویالقریء 
یتامی ء مساکین ء مسافر ء سائلین اور غلامی ہے چھٹکارا چاھنے 
والوں کو) : 

ان آیات کے مطالعه ے بآسانی یه نتیجه اخذ کیا جا سکتا ے که قرآن پاک 

سال کے صحیح طور پر خرچ کررے پر زور دیتا ے ؛ خواہ وہ خود ابی ذات 





با سے موہ مس ہے .کہ سم سی ہت سے وس .دس را سا دس مفایمہ ےہ ما اتلم ٤‏ 0 


(ےھ) سورۂ ۂ اعراف ء آیت ۳۱ (۸ھ) سورۂ اسراء ہ آیت یم 
(۹ھ) سورۂ فرقان ء؛ آیت ےہ (.,۹) سورڈ بقرہ ٗ آیت ۱۹ 
(رو) سورهۂ بقرہ ؛ آیت ‏ (+ب) سوره بقرہ ء آیت ۱٣١‏ 


لہا 


پ رکیوں لہ خرچ نیا جائۓ ۔ اسی طرح حقوق (مالی و غیر ما ی) کی ادائیگی 
پر متوجہ کرتا ھے ۔ چنائچہ جہاں ىال کو دوسروں بر خرچ کررتے کی تلقین 
۱ )۔- ج1 
کرتا ے وهاں ذوی القری کو اولیت دیتا ے ۔ ظاھر ے که جب اللہ تعالئی 
ایک مالک کو اپنے اوپر بھی اسراف ے منع کرتا ے تو دوسروں پر اسراف 
(حد ہے گزر جاۓ کو) دیوٹکر پسند کر سکتا ے ۔ 

قرآن پاک کے اس دنشاء و مقصود کی روشنی میں جب ہبہ کے سسثله 
کا جائزہ لیا جاۓۓ تو اس نتیجه پر بآسانی پہنچا جا سکتا ہے کہ اللہ تعالئی 

۱ ٦ 

سب سے پہلے ذوی القری کے حق میں عطليه کو پسند فرماتا ے اور چولکه 
اللہ تعالبی خود عادل ےہ اس لے عدل کرۓ والوں دو بنظر تحسین دیکھتا 
ھے ۔ اس گلیە و مد نظر رکھتے ھهوۓ جب ہبہ تفضیلی کے مسثله پر غور 
لیا جاۓے تو یه بات واضح هو در سامنے آجاتیق ہے که ایک باپ یا ماں کو 
اپنی اولاد کے درمیان ہبہ کے معاملہ میں (منجمله دیگر معاسلات کے) عدل 
و انصاف ہے کام لینا چایے اور اکر ایسا نە کیا جاۓ گا تو احکام خداوندی 
ک صرخ خلاف ورزی ھوگی اور عدل نە کرۓ والا ظالموں کے زمرہ میں 
شامل ھوکر ثواب سے محروم اور عذاب کا مستحق ھوکا 
احادیث رسول و آثار صحابہ و تابعین : 


تفضیلی ہبہ کے سلسله میں جن روایات ے موافق یا خحالف استدلال 
کیا گیا ے حسب ذیل ہیں : 


(ر) عاس کہتےہیں‌کەمیں نۓ نان بن بشیرکو منبر پرفرماۓےسناکهہ 
میرے والد (بشررف اے مجھےعطيه دیا۔ پس عمرہ بنت رواحه ےآن ‏ ےکہا 
کھ اُس وقت تک میں اس پر راضی نہ ھوں گی جب تک تم اس پر رسول التہ 
صلی اللہ عليه وسلم کی گواھی نہ کرا دو گے ۔ چنانچہ وہ حضور کی خدمت 
میں حاضر هوۓ اور عرض کیا کہ میں نۓ اپتے لڑکے کو ء جو عمرہ بنت 


دفعه ہے:] 


هہه ے۹۵ 


رواحہ سے پیدا ھوا ےءعطیدکیا ے؛اس ۓ مجھ ہے خواہش ظاہرکی کہ میں 
یا رسول القہ اس هب (عطیه)پر آپ کی گواہی کرا دوں ۔ حضور نۓ دریافت 
فرمایا کیا تم نے اپنی باق مام اولاد کو اسی طرح عطیيہ (ہبه) کیا ے ؟ 
بشیررڈ ۓے عرض کیا نہیں ۔ حضور اکرم نے فرمایا : ”خدا ہے ڈرو اور اہنی 
اولاد کے درمیان عدل اختیار کرو۔“ نمن‌رۃ ۓ کہا لہذا انھوں ے رجوع 
کرکے اپنا عطيه واپس لے لیا ۔٦٦‏ 


(+) حضرت سعد ابن وقاص سے مروی سے کھ میں مکھ میں ہمار تھا 
آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم میری عیادت کے لیے تشریف فرما هوےُ۔ سعد 
اس اس کو پسند نە فرماے تھے کہ وہ اس سرزمین میں انتقال کریں جہاں 
ہے وہ ھجرتکر چکے ہیں ۔ حضور ٌۓ فرمایا اللہ تعاللی ابن عفراء پر رحم 
فرماۓ ۔ حضرت سعد فرماےۓ ھیں‌که میں ے عرضکیا یا رسول الہ کیا میں 
اپنے کل مال کی وصیت کر دوں ؟ حضور نے فرمایا نہیں ۔ میں نے عرض کیا 
نصف مال کی ؟ فرمایا نہیں ء میں ۓ عرض کیا ایک تہائی کی ء فرمایا ایک 
تھائی کی ۔ مگر ایک تہائی بھی بہت تے ۔تم اپنے ورثاء کو مالدار چھوڑو ء 
یه بہتر ے اس ہے کہ ان کو افلاس میں مبتلا کر کے دوسرے لوگوں کا 
دست نگر بنا دو اور تم جب بھی جو کچھ خرچ کرو گے وہ صدقه هوکا ۔ 
یہاں تک کہ وہ لقمہ بھی جو تم اپننی زوجہ کے سنہ میں دو گے ۔ ممکن ہے 
کہ اللہ تعالی تمہیں طویل عمر دے اور بہت سے لوگ تم ےفائدہ اٹھائیں 





(+۹) ”'عن عامرقال سمعت الدعان بن بشیروضی الہ عسم وھو علی المنبر یقول اعطانی 
اہی عطیة فقالت عمرة بنت رواحة لااٴرضی حتی تشھد رسول اللہ صلی عليه وسلم 
فاق رسول اللہ صلىی الہ عليه وسلمفقال انی اعطیت ابی من عمرة بنت رواحة 
فامتنی ان اشھدك یا رسول القہ صلعم قال اعطیت سائر ولدك مثل ھذا قال 
لا قال فاتقوا اللہ و اعدلواین اولاد کم قال فرجع فرد عطیتۂ“ (بضخاری 
برحاشیه فتح الباری ء مطبوعہ مصر ےم 8ھ ؛ کتاب الہبہ باب الاشھاد ء 
جلد جن ء صفحہ ۱۳) 


۹۸ جموعۂ قوائلیت اسلام [دفعه ہے١‏ 
اور بہت ے نقصان ۔ اُس وقت حضرت سعد ى ایک ھی لڑکی تھی ۔٣٢‏ 
(م) حضرت جابر ہے سروی ے کہ انصار میں ہے ایک شخص نے 
غلام مدبر کر دیا (کہ میرے مرئنے کے بعد تو آزاد ے) اس غلام 
کے علاوہ اس شخص کا او رکوئی مال نە تھا ۔ پس یە اطلاع رسول اللەصلعم 
کو بہونچی ء آپ نے فرمایا یه غلام ہم سے کون خریدتا مے۔ نعم ابن النحام 
(سلم ک روایت کے مطابق نعم ابن عبداللہ) نے وہ غلام آٹھ سو درھم میں 
خرید لیا اور قیمت لے کر آنحضرت کی خدمت میں حاضر ھوے۔ حضورتے وہ 
رقم ُس شخص (مالک) کو دیتے هھوۓے فرمایا اسکی ابتدا انی ذات سے کرو 
اس پر صدقہ ٹرو۔ اگر اُس ‏ ےکچھ باق رے تو پھر وہ تمہارے اھل و عیال 
کا حق ے اگر اس کے بعد باق رھے تو دوسرے اقربا کا حق ے اس کے بعد 
'نچھ باق رے تو پھر آگے داەنے بائیں صرف کرے رھو ۔٭" 


(م) ایوب سختیانی نے حضرت ابن سیرین ہے روایت کیا ہے کھ 


(ہم) ''عن سعد بن ابی وقاص رضی الہ عنہ مال جاءنی النبی صلی ‌اللہعليه وسلمیعودنی 
وانا یمکة و ھویکرہ ان بموت بالارض الی ھاجر عنھا قال یرحم اللہ ابن عفراء 
قلت یا رسول اللہ اوصبی با ی کل فال لاقلت فالشطر قال لاقلت الثلت قال 
العلث والئلث کثیر الك ان تدع ور لك اغنیاء خبر من ان تدعھم عالة 
یتکففون الناس ف ایںہم و الك سم اننقت من نققة فانہا صدقة حتّی اللقمة 
ترفعہا ای فی ام أتك وعسی اہ ان یرفعك فینتفع بك اس ویضربک آخرون 
ولم یکن لە یوہثذ الا ابنة“ (عمدة القاری شرح صحیح الہخاری)امام عیٔی ؛ 
کتاب الوصیت جلد ہپ ء صفحه ۸ )١‏ :ٴ ۱ 

زوہ) ”عن جابر رضی الہ عنه ان رج من انصار دبر مملوکا ولم یکن لە مال غیرہ 
فیلغ النبی صلی اللہ عليه وسلم فقال من یشتریه می فاشتراہ نعیم بن النحام 
بیان مائة در ہم متفق عليه فی روایة لمسلم فاشتراہ نعم ابن عبدالقہ العدوی 
بمان مائة در ہم فجاء بہاا ی رسول الہ صلعم فد فعہا الیه ٹم قال ابدأ بنفسك 
فتصدق علیھافان فضل شیئی“ فلا هلك فان فضل عن اهلك ”فلذی قرابتك فان 
فضل عن ذی قرابنك شیٹی فھُکذا فیقول بین یديك وعن یمینك و شالك” 
(مشکوة؛ باب الاعتاق؛ مطہوعەکارخانه تجارت کتب نور محمد؛ جلدہ؛صفحهمو) 


دفعه ×ےب] 


هبهہ ۹۹ 
حضرت سعد بن عبادة ے اپنے انتقال کے وقت اپنا مال اپنی (موجود) اولاد 
میں تقسم کر دیا تھا ۔ جب ان کا انتقال هو گیا تو ان کے یہاں ایک بچه 
اور پیدا ھوا ۔ حضرت عمر ء حضرت ابوبکر ی خدمت میں آکر عرضکرۓے 
لگے کہ آج شب کو حضرت سعد کے نومولود لڑ کے کے تصور سے بجھے یند 
نہیں آئیکیونکہ ان کا تمام مال تقسیم ہوچکا اور اس بجچے کے لیےکچھ باق نہیں 
رھا ۔ حضرت ابو بکر ۓ فرمایا والقہ !ا میری بھی ایسی ھی حالت رھی ۔ 
لہذا آپ اور میں دونوں اس بچے کے بھائی قیس بن سعد کے پاس چلیں ۔ 
چنائپہ یە دونوں حضرات ان کے پاس تشریف لے گۓ ان ہے اس سلسله میں 
گفتگو کی ۔ حضرت قیس نے عرض کیا۔ حضرت سعد جو کچھک رگۓ ہیں اس 
کے رد کرئنےۓ کی تو بجھے طاقت نہیں البتہ میں یه کر سکتا ھوں کہ آپ 
حضرات کو گواہ بنا کر اپنا ذاتی حصہ اس بے کو دے دوں اور میں نے 
یہ حصه اس کو دیدیا ۔٦٦‏ 

(ھ) عبدالرزاق ۓ اپنی سند ے حضرت قاسم ابن حمد ہے روایتٗ کیا 
ےہ که ابوبکر صدیق رضی اللہ عنہ ۓ ام المومنین حضرت عائشهہ صدیقه 
رضی اللہ عنہا سے فرمایا تھا ” میری بجی ! میں ۓ تم کو خیبر کے مقام پر 
خلستان هھبه کیا تھا اور میرا خیال عہ کہ اس ہبہ میں میں ۓے تم کو 
اپنی دیگر اولاد پر فضیلت دی عے اور تم ۓے ابھی تک قبضہ نہیں کیا ے 
لہذا تم اس کو دیگر اولاد کی طرف لوٹا دو ء حضرت عائشہ نے عرض 
کیا که والد بزرگوار ! اگر غییر پھلوں کے ساتھ سونا بن جاتا تب بھی میں 





800880 (ہپ) "من ابواب السختباق عن ابسیرین ان سعد بن ضادط قسم ماله بین بلیه‎ ٠ 


فولد لە بعد ماماتء فلقی عمر ابابکر فقال لھ : مامت اللیلة من اجل ابن سعد ء 
ھذ المولود لم یترك لە شی ء فقال ابوبکر : وانا والل ء فانطلق بنا لی قیس 
بن سمعد ‏ کلمہ فی اخيه ؛ فأتیناہ فکلمناہ ؛ فقال قیس : اماشیئی امضاہ سعد فلا 
اردہ ابداٌ ء ولکن اشہد کا ان نصیبی له“ (المحلیٰ ؛ ابن حزم مطبوعه مصر 


۲جم۱ھ۵ء جلد وہ ء صفحه مے:) 


کی 


جموعه قوائیے اسلام [دفعه ہے 
اس کو واپس کر دیی ۔“٦‏ ۱ 
(ہ) محمد بن احمد بن الجھمم کی سند ے حضرت معاویه بن حیدہ سے 
سروی ے کہ ان کے والد ابو حیدہ کے علاقی بیٹے نابالغم موجود تھے اور 
ابو حیدہ خاصے مالدار شخص تھے ۔ انہوں ے اپنا تمام مال ان میں ہےکسی 
ایک لڑ کے کو دے دیا ۔ چنان چہ ان کا ایک لڑکا جس کا نام معاویه تهاء 
حضرت عمان بن عفان‌رض کی خدمت میں حاضر ھوا اور آپ ے تمام واقعه 
بیان کیا ۔ حضرت عثان‌ر ۓ ان کے والد کو اختیار دیا که یا آپ اپنا مال 
اپنی ذات کے لیے واپس لے لیں یا مام اولاد کے درەیان عادلائه طریقے پر 
تقسیم کریں ۔ چنانچہ انہوں نے اپنا مال واپس لے لیا اور انتقال کے بعد اس 
کو متروکہ چھوڑا جب کہ معاویه کے بھائی بالغ عو چکے تھے ۔۸٣‏ 
(ے) اسی مندرجھ بالا سند ہے سروی ے کهھ حضرت مجاعد ے فرمایا 
کە جس شخص نے اپنے کسی ایک لڑ کے کو هہبە کیا اور دوسرو ںکو چھوڑ 
دیا یه کل مال واھب کے مرئۓ کے بعد میر اث میں شامل کر دیا جا ۓگا ۔۹” 


(۸) عبدالرزاق کی سند ہے حضرت عروہ بن زبیر ہے موی بی فرمایا 


جس طرح ایک میت کی وصیت حد ہے متجاوز هو تو اس ارد دیا جاتا 


(ے٦)‏ ومن ‌طریق عبدالرزاقءن ابن جریچج اخبرنی ابن ابی ملیکة ان القاسم بن محمداخبرہ 
انابابکر الصدیق قال لعائشة ام المومنین : یابنیة انی نحلتك تفلا سن خیبر وانی 
اخاف ان آکون آثرتك علی ولدی و الک لم تکوئی اختزتیه فردیه علی ولدی ء 
فقال یا ابتاہ لو کانت ‏ ی خیہر بجدادھا ذھباً لرددتہا ۔ (المحلی ء ابن حزم ء 
مطبوعه مصر چم ,ھ؛ جلدا ہہ صفحه ہے١)‏ 

(ہ٦)‏ ااماعیل بن ابرام۔ ھوا بن علیة ۔ عن بہز ہن حکم عن ابيە حکم بن معاویة عن 
ابیە معاویة بن حیدة کان لە بنون لعلات اصاغر ولدہ و کان لہ مال کثبر فجعله 
لی علة واحدة ء فخرج ابنه معاویة حّی قدم علی عثان بن عفان فاخہرہ بذلك 
فخیر عثان‌الشیخ بین ان یرداليه ماله وبین یوزعه بینہم ء فارتدماله ء فلامات 
ترکهہ الا کابر لاخونتہم ۔ (المحلی ء ابن حزم ؛ مطبوعہ مصر مھ جلذ پا 
صفحه ہے ۱) 

(وہ) ”وب الی ابرھم الحربی اموسی بن اساعیل نامادر < ہوا بن مسلمة ۔ عن حمید 

عن الحسن بن مسلم عن مجاعد قال ؛ من مل ولداً صلادون بنیهہ فات فھو 

میراث“ (المحلی ء ابن حزم ء مطبوعہ مصر ۲ھ جلد ہ؛ صفحه ۵ے١)‏ 


دفعه ہے٠]‏ 


مہ رھ 


ھےء اس طرح اگر ایک صحت مند زندہ شخص ایسا ھبذکرے کا تو اس کو 
رد کر دیا جاۓ گا ۔٭> 

(۹) عبدالرزاق ھی ے حضرت زھیر بن نافع ے روایت کیا ے کھ 
میں ے حضرت عطاء ابن ای رباح سے عرض کیا که میں چاہتا ھوں عطیه 
(ھبه) میں انی بعض اولاد کو دوسروں پر فضیلت دے دوں ۔ انہوں ۓ 
سخی کے ساتھ اس ہے انکار کرے ھوۓ فرمایا ان سب کو درجھ میں 


برابر رکھو ۔ا> 


(.ٴ) عبداالرزاق ھی کے واسطه ہے حضرت ابن جریچ ہے سروی ےے 
کہ میں ے حضرت عطاء ے کہا کە کیا اولاد اور باپ و زوجه کے درمیان 
ھبه میں یکسانیت اختیار کی جاۓ فرمایا جھ کو صرف بیٹے کے حق میں 
رسول اللہ سے حدیث پہنچی عے ۔٢۲ھ‏ 
این عمر ۓ هبہ میں اپنی بعض اولاد کو دوسری پر ترجیح دی تھی ؛ اس 
طرح کم آن میں ہے کسی ایککوتین یا چار غلام دے دے تھے ۔ حضرت 
بکیر ۓ قاسم بن عبدالرحمن سے نقل کیا ےک فرمایامیں ابن عمر کےہمراہ 
تھا۔ انھوں ۓ ایک انصاری شخص سے زمین خریدی اور فرمایا کە یە زمین 
(, ے) ”ومن طریق عبدالرزاق عن الزھریعن عروۃ بنالزییر قال : یردمن حیف الناحل 

الحی ما یرد من حیف المیت من وصیة“ (المحلىی ء ابن حزم مطبوعہ مصر 

۲ح رھ؛ جلد ہہ ؛ صفحه ۵ے١)‏ 
(رے) وسن طریق عبدالرزاق عن زھیر بن نافع قال : سالت عطاء بن ابی 2 فقلت 

اردت ان افضل بعض ولدی یق نل الد ء فقال لا ء و ابی اباء شدید وتال 

سوبینھم (المحلول ء این حزم ء مطبوعھ مصر ٣نس‏ رھ ء جلد ہپ ء صفحه ۵ء١)‏ 
(ہے) وہہ ای عبدالرزاق عن ان جریچ قلت لعطاء : ینحل ولد أیسوی بنھم وہین 

اب و زوجة ؟ قال : لمیذ کر الا الولد لم اسمع عن النبی صلی اللہ عليه وسلم 

غیر ذلك (المحلوٰء ابن حزم مطبوعه مصر م+حس+,ھ؛ جلد ہ؛ صفحه ۵ے۱) 


جموعهۂ قوائیے اسلام [دفعه ہے 
بڑے لڑے واقد کی ہے ۔کیونکہ وہ کین ے چنانچہ یه زمین دیگر اولاد 
کے مقابله میں صرف ایک لڑکے کو ہبہ کر دی گئی ۔۳٣‏ 


(,م) اسی طرح ابن وہب نے ابن دینار کے واسطے ہے حضرت 
عبدالرحمن بن عوف ہے نقل کیا ےکە انھوں نۓ اپّی بیٹ یکو جوکەامکاشوم 
بنت عقبه ابن معیط کے بطن ہے تھیں چار هزار درھم هبھ کر دۓ تھے 
حالالکہ دوسری ازواج سے ان کی دوسری اولاد موجود تھی ۔ نیز ابن 
وھب ھی کے ذریعه ایک روایت حضرت محمد بن منکدر ہے سروی ے کهھ 
رسول اللہ صلىی اللہ عليه وسلم نے فرمایا ”کل ذی مال احق ۔عماله“ یعی هر 
صاحب مال اپنے مال کا زیادہ مستحق هوتا ے ۔٭> 


سطوربالا میں جو احادیث تفضیلىی ھب کےجواز یا عدم جواز میں روایت 
کی گئی ہیں آن میں سے نعان بن بشیر کی حدیث سے موافق و خالف دونوں 
طرح استدلا لکیاگیا ہے۔ چنانهہ دونوں فریق ان احادیث ہے اپنا اپنا مسلک 
ثابت کرتے کی کوشش کرتے ہیں وہ بھی جو تفضیلی ہبہ کے جواز کےقائل 
ہیں اور وہ بھی جو اس کے باطل ہوۓے کے مدعی ہیں ۔ ان احادیث و آثار 
پر تفصیلی بحث کے لےملاحظہ ہوں فتح الباری جلدح؛ عمدة القاری جلد +؛ 
السن یبممی جلد ہہ المحلول جلد و 


(ءے) ومن طریق ابن وهب عن ابن لھیعة عن بکیر بن الا شبح ان این عمرقطع ثلاثة 
ارؤس او اربعة لبعضی ولدہ دون بعفی؟ قال بکیر و حدلنی القاسم عبدالرحمن 
الانصاری انە کان له مع ابن عمر اذاشتری ارضامن رجل من الانصار ٹم قال لە 
این عمر: ھذا الارض لابنی واقد فائد مسکین ء حلہ ایا هادون ولدہ (المحلیٰ 
این حزمء مطبوعھ مصر ہؿى ۴ھ ؛ جلد پ ء صفحه ۵ے١)‏ 

(ہے) قال ابن وھب : وبلغنی عن عمرو بن دینار ان عبدالرحمن بن عوف فحل ابنتەمن 
ام کلثوم بنت عقبہ بن ابی معیط اربعة آلاف درھم وله ولد من غیرھا ۔ وذ کرو 
ماروینا سن طریق اہن وعب عن سعید بن اہی ایوب عن بشیر بن ابی سعید عن 
محمد بن المنکدر ان رسول القهصلى اصعليه وسلم قال ”کل ذی مال احق بمالہ“ 
(المعلیٰ ؛ ایق حزمء مطبوعد مصر میم ,ھ؛ جلد و ء صفحه ہے ) 


۲٢٢ دفعه‎ 


دو فریق ء 
وہ فریق جو تفضیلی ہبہ کے جوازکا قائل عے ان میں امام ثوری ء 
لیٹ بن سعد ء قاسم بن عبدالرحمن ء محمد بن منکدر ء امام ابو حنیفه ء 
امام ابو یوسف ؛ امام حمد ابن الحسن الشیانی ء امام شافعی اور ایک روایت 
میں امام احمد بن حنبل رحمہم اللہ شامل ہیں ۔ ان کا قول ھےکہ اگر کوئی 
شخص ای صحت و تندرستی کی حالت میں اتی بعض 'اولاد کو دوسری 
اولاد پر ترجیح وفضیلت دے کر عطیه (ہبهہ) کرے تو اگرچہ یە فعل ہبہ 
دیانتاً (ماین خدا وہندہ) مکروہ ے لیکن قضاء درست ھوگا یعنی قانوناً اس 
کو جائز و نافذ قرار دیا جاۓ گا ۔ آن کے نزدیک حدیث کی عبارتیں حکم 
اور فیصلے کی نوعیت نہیں رکھتیں بلک نصیحت و امی.بالمعروف کی حیثیت 
رکھتی یں ۔ 
اس سلسله میں دوسرے فریق میں حضرت طاوؤس ؛ عطاء ابن ای رباحء 
جاہد ء عروہ ء ابن جریچ ء نخعی ء شعی ء ابن شبرمہ اور بروایت سجح ابن 
حنبل و اسحق بن راھویه اور امام ابو محمد ابن حزم شال ھیں ۔ ان اصحاب 
کے نزدیک ایسا هبه قضاء بھی جائز نہ ھوگا کیونکە ایسا کرنا ظلم ے 
اور عدالتیں ظلم کو افذ نہیں کیا کرتیں ۔ چنانچە ایسا عبه باطل اور واجب 
الرد ہوا ۔ 
ختلف فقہی مذھب کی آراء ۰ 
حنفيه و بعض مالکیە اور شافعیه و شیع مکتب فکر کے نزدیک ایک 
مسلان (مرد یا عورت) اس اس کا مجاز ےک وہ اپنی زندگی میں بحالت صحت 
جس کسی شخص کو چاے اور جب چاے انی کل جائداد و املاک یا اس 
کا کوئی حصہ ہبہ کر سکتا ھےہ ۔ یہ ہبہ آُس وصیتّی ہبہ سے ختلف ھہ جس 
ہیں کوئی سسلان جائداد و املاک کے ایک تہائی ے زیادہ حصہ ہبہ کرۓے 


ٰٔ"‌ٔ 


مجموعه قوائینے اسلام [دفعه ہے 
کا جاز نہیں ۔ البتہ کسی شخص کا اپنی اولاد کے حق میں اس طرح هھبەکرنا 
کہ ایک اولاد کو دوسری پر ترجیح دی جاائۓ گناہ ہے۔ بالفاظ دیگر ایک 
مسلان اپنی کل جائداد ے تمام وارثو ںکو حرومکر کے اپنی زندگ میں بحالت 
صحت کسی بھی اجئی کو ھبذکر سکتا ے مگر اس کا یە فعل دیانتاً (٘س کے 
اور اللہ کے درمیان) 27 ھوکا ء کو قانوتاً ایسا کرنا جائز ھوگا ۔ 
حنفيه : 
امام کاسانی نے حنفی فقه پر اپنی مشہور کتاب بدائع الصنائع میں لکھا 
ہے کہ سب (اولاد) کے درمیان برابری رکھنا تالیف قلوب کا سبب هوگا 
اور ایک کو دوسرے پر فضیلت دینے سے ان کے درمیان وحشت پیدا هوگی 
اس لیے سماوات اولی ہے ۔ لیکن اگر کوئی شخص بعض اولاد کو دے کر 
دوسری کو حروم کر دے خواہ جس کو محروم لیا گیا هو وەفقیه ومتقی هو 
یا جاہل و فاسق هو ء تو حکماً یه جائز ھوگا کیونکە وہ اپنی خالص ملک 
ہیں تصرف کرتا ھے جس میں کسی دوسرے کا کوئی حق نہیں ء البتہ یە 
ہوگا کہ اولاد کے درمیان عدل نہ ھوگا ۔ یہ متقدمین کا قول ے ۔۵+“ 
امام محمد اور امام ابویوسف اگرچە اصولی طور پر امام ابوحنیفہ 
ے متفق ھیں لیکن ایک روایت منقول ہے کە امام ابو یوسف کے نزدیک 
اگروالد ۓ اپنےتفضیلی عمل ہے دوسری اولاد کو ضرر پہنچاۓ کی لیت ہے 
عبه کیا هو تو ایسا ھب واجب الرد ھوگا ۔”> 
امام شعرانیشافعىے اپ یکتابالمیزان الکبر میں لکھا کہ ا مه ثلائہ 
(امام ابوحنیفه ؛ امام مالک اور امام شافعیرج) کا قول ہے کم باپ (اور اس 
۱ (وے) ہدائم الصنائم ء مطبوعہ مصر .۹۱ بعء جلد ہے صفه ے۱ 
(ہے) فتح الباری ء ابن حجر عسقلانی ؛ سطبوعهہ سصر ون وھ جلد م ء صفحہه م۱ 


عمدة القاری ء؛ امام عببّی ء سطبوعه مصر جلد پہء صفحهد ہےم 
شرح موطاء ؛ الزرقانی مطبوعہه مصر ہرم شجری ؛ جلدا ہم ؛ صفحه مم 


دفعه ہ,ے٠]‏ هبہهہ ۹۵ 


سے اوہر کے درجهھ میں‌کتنا ھی بلند کیوں نە ھو) کے لۓ مستحب ےکه ابنی 
اولاد کے درمیان ھب میں مساوات برے ۔ اس میں امام احمد بن حنبل بھی 
ائمد ثلاثہ کے ساتھ ھیں۔ امام حمد ابن الحسن الشیبانی کے نزدیک باپ کےٴلئے 
جائز ہے کہ وہ ذ کور اور اناث میں بطریق وراثت فضلیت دے ۔ (سوال یه 
ے که) اگر باپ ۓ اولاد کے درمیان کسی کو فضیلت دی تو کیا اس پر 
شئۓے مفاضله سے رجوع کرنا لازم ھے ۔ ہر سہ ائمه کے نزدیک اس پر رجوع 
کرنا لازم نہیں ھے ۔ امام احمد بن حنبل کے نزدیک رجو عکرنا لازم ے زےے 
مالکیه ء 
مالق مذھب کی سستند کتاب موطاء امام مالک میں لکھا ےکە نعمان 
بن بشیر وا ی حدیث ہے ان لوگوں ۓ استدلال کیا ے جو اولاد کے حق 
میں کئے گئے حصہ میں تعدیل و تسویه (مساوات) کے وجوبکے قائل ھیں 
جیسے که طاؤس ء سفیان ثوری ء احمد بن حنبل ء اسحاق بن راھویه ء امام 
بخاری اور بعض مالکیە ۔ ان حضرات کے بہترین قول يہ ہیں که ایسا 
ہبہ (تفضیلی) باطل ھوگا ۔ امام احمد بن حنبل ہے ایک روایت یه ہے کہ 
صحیح ھوکا ۔ ان ھی ہے ایک روایت ہے کہ اگر یه تفضیل کسی خاص 
سب کی بنا پر هو تو یه عبہ جائز ھوگا مثلا وہ لڑکا اپاھج هو یا مقروض 
هو یا اس کے مشل او رکوٹی سبب هو ۔ امام ابو یوسضدح نے فرمایا ے کہ 
اگر واھب نے (اپنی بعض اولاد کو)لقصان پہنچاےۓ کی غرض ہے ایسا کیا 
هو تو اس پر تعدیل واجب هوگ ۔ نیز ھبەکو باطل قرار دینے والےحضرات 
یه دلیل بر بناۓ قیاس پیش کرتے هیں کہ قطم رحمی اور عقوق دونوں 
خرام ہیں ۔ ان دونوں ہے اجتناب واجب ہے لہذا تعدیل و تسویه نە کرنا 
حرام کے ارتکاب کا سبب ہوتا ےہ اور جو اس کسی حرام کے ارتکاب کا 
آ.(ےے) میزان الکبرل ء شعرائی ء مطیوعہ مضرء چلد ہے صفحه ے ر --۰١۰--‏ 
رحمة الامة ی اختلاف الا مہ ؛ مطبوعهہ مصر؛ جلد م ؛ صفحہ ۳ 





ہف 


(ہے) شرح الموطاء ؛ زرقافیء مطبوعد مصر؛ ہرم ھجری جلد م ؛ صفحد مم 


جموعةہ قوائنیرےتلی اسلام دفعه ٣ے‏ 
سبب ہو و خود حرام ھوتا ےہ ۔ اس طرح تعدیل اداۓے واجب کا مقدمهہ 
قرار پاتی ہے اور جو اس واجب کے امتثالکا مقدمه هو اور وہ اس واجب‌ھوا 
کرتا مے ء چنا چە تعدیل واجب اور عدم تعدیل حرام ے ۔*٭“ 
شافعيه ء 
شافعی مذھب کی 'لتاب ختصر المزنی میں نععان بن بشیر وال ی حدیث 
پر بحعث کرتےھوئے لکھا ےک امام شافعی رح فرماے ھیں ھمبھی اس‌حدیث 


"لو لیتے ھیں اور اس حدیث میں چند امور پر دلیل ے ۔ ایک یە کە حسن 


ادب يیە ہے ئه اولادکو ایک دوسرے پر فضیلت نە دے تاکه مفضول کے 
دل میں کوئی ایسی نذیفیت پیدا نہ هو جو اس کو نیک ہے باز رکھےکیولکه 
قرابت بعض ہے بعض کے تعلق کا نام ے نەکه عداوت یا زیادتی کرتنۓ کا ۔ 
دوسرے یہ کە بعض اولاد کو ہبہ کرنا جائز ے کیونکه اگر ایسا نە ھوتا 
تو رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم رجو عکرتے کا حکم نە فرماےۓ۔ تیسرےیه کە 
باپ کے لیے اپٹی اولاد کے ھب (عطیه) میں رجوع کرنا جائز سے (نیز) 
حضرت ابوبکررڈ نے اپنی بیٹی حضرت عائشه کے هبه (عطیه) میں ان کو 
فضیلت دی تھی اور حضرت عمر ے اپنے صاحبزادے عاس کو فضیلت دی 
تھی ۔ حضرت عبدالرحمن بن عوف نے ام کلثوم کی اولاد کو فضیلت 
دی تھی _۹ء 

فقه شافعی کی ایک اور مشہور کتاب المہذب میں لکھا ھے کہ امام 
شافعی نے فرمایا ے کہ مفضول کے دل میں اس فعل ہے ایسا جذبہ پیدا 
ہوگا جو اس کو بھلائی کرۓے ے روک دے گا نیز بعض اقارب دوسرے 
اقارب سے جو مسرت حسوسکریں گے وہ اس زیادتی سے حاصل نہ ہو سکےگی ۔ 


(و۹ے) المختصر المزنی؛ آخر جلدکتاب الام مطبوعه مصر ١ہ‏ شجری)؛ صفحہ ۳٣۴‏ 


دفعه ہے] ھبےه ے٦۹‏ 


لیکن اگر بعض کو بعض پر فضیلت دے دی گئی تو عطيه درست وگ 
کیولکہ حضرت نمان بن بشیر کی ایک روایت میں یه بھی آیا ے کھ 
حضور ے فرمایا اس عبہ پر میرے علاوہ کسی اور شخص کو گواہ بنا لو 
تو اگر یہ صحیح نہ ہوتا تو آحضرت کسی دوسرے کو گواہ بنانۓے کے لئے 
نہ فرماۓ ۔*ٴ* 
حنبليه : 

حنبلی فقہ کی کتاب المحرر یالفقہ میں لکھا ے کم اولاد کے عطیيه میں 
تعدیل (برابری) واجب نے اور اسی طرح دوسرے اقارب کے عطیات میں 
ان کی وراثت کے حساب ے (مساوات واجب ہے) ۔ چنانچہ اگر بعض کو 
فضیلت دے کر خصوص کر دیا اور واھب اس حالتِ میں انتقال کر گیا تو 
کیا بای اقرباء کو اس کے فسخ کا حق حاصل ھوگا یا نہیں ۔ اس صورت 
میں (امام احمد بن حنبل ہے) دو روایتیں هیں ۔'“ 

حنبلى فقه کی ایک او رکتاب الاقناع میں لکھا ے کہ ماں باپ وغیرہ 
پر واجب ہے کہ جو لوگ قرابت کی بناء پر وارث ھوتے ہیں ان کے عليه 
میں برابری اختیار کریں لیکن ایک حقیر شے میں اس کی ضرورت نہیں ھوئی ۔ 
یە تعدیل ان لوگوں کی وراثت کے حصوں کے مطابق هو لیکن اگر نفقه 
یا لاس وغیرہ کا عطيه هو تو اس میں کفایت کا لحاظ کیا جاۓ گا اور 
آدمی کو یه حق حاصل ے کە دیکر ورثاء کی اجازت سے ایسا کر دے ؛ 
اگرچہ مض الموت میں مبتلا هو گیا هو تاکہ تمام لوگ مساوی هو جائیں 
حتول کہ اگر ایک شخص نے اپنی صحت کی حالت میں اپنے دو بیٹوں میں 
ک ایک کی شادی کر دی اور اپنی طرف سے اس کا مہر ادا کر دیا اس 
7رم) المہذب ' ابراھیم بن على بن یوسف فیروز آبادی (ہےمھ) مطبوعه مصر ؛ 


۵۵۱+۹ءع جلد اول ؛ صفحہ ۵۳ء 
(ںہ۸) المحرر ی النقه ٢‏ عجد الدیخ ابن تیمیه/ مصر وھ جلد اول “ صفحه ہے 


۹۸ 


(+م) الاقناع “ سطبوعه مصر جلد سم ٴ“ صفحه مم 


جموعه قوائیں۔ ١‏ اسلام [دفعه ہے 


کے بعد باپ مض الموت میں مہبتلا هو گیا تو باپکو اس حالت میں بھی 
یه کرنا چاہیے که دوسرے بیٹے کو اتنا دیدے جتنا پہلے کو دیا هو ۔ اس 
حالت میں مثُلث مال کے اندازہ کرۓ کا حکم نە ھوکا کیونکە یه ایک واجب 
اس کا تدارک هوکا جو دین (قرض) ادا کرۓ کے سشابہ ھوگا اور اگر 
مساوات ے پہلے انتقال کر گیا تو وہ اسی کا ھوگا بشرطیکە عطيه سضالموت 
میں لە کیا گیا هو (کیولکە اس حالت میں وصیت کے حکم میں ھوگا) ۔۸'۲ 
شیعیهہ ‏ 


شیعی فقه کی مشہورکتاب شرائعالاسلام میں لکھا ےہ کہ اھل قرابت 
کے لئے ہبهہ کرنا ستحب ہے اور خصوصاً اولاد اور والدین کے لیے مستحب 
موکنّد ہے ۔ اسی طرح ہبہ بین الاولاد کے درمیان برابری کرنا (ان کے 
حصوں کو مساوی قرار دینا لڑکے ھوں یا لڑکیاں یا متفرق) بھی مستحب 
ھے ۔ لیکن کسی مال کے حصه کررے میں ایک اولاد کو دوسری پر ترجیح 
دینا جائز ے اگرچہ مکروہ ہے ۔۸۳ 
ظاھریہ ع 

شیخ ابن حزم الظاھری کے نزدیک ایسا ہبہ یا صدقهہ جس میں چند 
اولادوں میں کسی ایک اولاد کو دوسری پر ترجیح اور فضیلت دی گئی 
ھو حرام اور باطل ہے ۔ اگر ایسا کیا گیا ھو تو حأکم وقت اس کو باطل 
قرار دے کر صحیح طریقه پر اولاد میں تقسم کر دے گا ۔ 


عبدالرزاق کی سند ہے حضرت عروة بن زیبیر ے سروی ےہ فرمایا ! 
جس طرح ایک میت کی وصیت (حد ہے متجاوز هو تو اس) کو رد کر دیا 
جاتا ھے ؛ اسی طرح اگر ایک صحت مند زندہ شخص ایسا عبہ کرے گا تو 
اس کو رد کر دیا جائۓ گا ۔ 


(مم) شرائم الاسلامٴ ہم الدین ابی جعفر الحلی ؛ مطبوعه بیروت ' القسم الراہم “ 


٣۲۵٢ صفحه‎ 


فعةه ہے] 


ھەسه ۹۰۹4۹ 


عبدالرزاق ھی کے واسطہ ہے حضرت ابن جریج سے موی سے کہ میں 
ے حضرت عطاء ہے کہا کە کیا اولاد اور باپ اور زوجہ کے درمیان 
عبہ میں یکسافیت اختیار کی جاۓے ؛ فرمایا جھ کو صرف بیٹے کے حق میں 
رسول اللہ صلىی اللہ عليه وسلم سے حدیث پہوئنجی ےہ ۔ 

علامه ابن حزم ۓ احادیث و آثار (عُوله بالا) ببان کرے هھوۓغۓ لکھا 
ےہ کہ حضرت ابوبکر و عمر و عثان و قیس ابن سعد و عائشه آم المومنین 
کا صحابه کے موجود ھوتۓے ھوۓغۓ عمل ظاھر ے ۔ دیگر صحابه میں ہے کسی 
کی خالفت اس کے متعلق ثابت نہیں ٤‏ یز حضرات مجاھد و طاؤس اور عطا و 
عروۃ و ابن جریججیسے تابعین ھیں (جو اس کے قائل ھیں) ۔ می قول 
حضرت نحعی و شعبی و شریج و عبداللہ بن شداد و ابن الہاد و ابن شبرمه و 
سفیان ثوری و احمد بن حنبل و اسحاق بن راھویه و ابو سلمان اور مارے 
دیگر اصحاب کا عے ۔ 

البتہ شریج اور احمد و اسحاق کا اس سلسلہ میں اختلاف ے که عدل 
کس طرح اختیا ر کیا جاۓ۔ ان حضرات کا قول ے کہ (للذ کریشل خظالائیٹین 
کا طریقه اختیا رکیا جاۓے یعنی بیٹے کو بیٹی کے مقابلے میں دوگنا دیا جاۓ 
دوسرے حضرات کے نزدیک بالکل مساوی طریقے پر تقسم کیا جاۓ ۔ 


علامه ابن حزمکہتے هیں‌کەہ ”ہم کو ایسی روایتیں بھی پہنچی ہیں جن 
سے یہ معلوم ھہوتا ے کہ بعض اولاد کو بعض پر ترجیح دینا جائز ھ ۔ 
جیسا کہ حضرت قاسم بن محمد اور ربیعہ وغیرہ ہے منقول ھے اور اس کے 
قائٹل حضرات ابوحثیفہ و مالک و شافعی ہیں ۔ لیکن ابوحثیفه ے (جواز 
کے ساتھ) مکروہ کہا ے اور مالک ۓ بھی بعض اولاد پر کل مال کے هہبهة 
کو مکروہ کہا ہے ۔ ان حضرات نے اس کی دلیل میں حضرات ابوپکر و 
عمر و عائشہ رضی اللہ عنہم کے واقعات کو پیش کیا ے ۔“ 


ہے۹ 


جموعة قوائین اسلام [دفعه ہے 

شیخ ابن حزمکہتے ہیں کہ ”ان روایات کے ماسوا ھم کو ان لوگوں کے 
استدلات میں او رکچھ نە مل سکا۔ لیکن جو لوگ ہمارے مسلک کے قائل نہیں 
وہ اپنے استدلال میں وہ روایات پیش کرتے ہیں جن کو مسلم ےۓ اپی صحیح 
میں متعدد سندوں ے روایت کیا ے ؛ یه حضرت نعان بن بشیر کی روایت 
سے ۔انہوں ۓ بیان لیا ےٴ که ان کے والد ان کو اپنے ھمراہ لے کر رسول الله 
صلى اللہ عليه وسلم کی خدمت میں حاضر هوۓ ! اور عرض کیا که میں ہے 
اپنے اس بچے آدو ایک غلام ہبہ لیا عے ؛ حضور ۓ فرمایا کیا تم ے اپنے 
ھر لڑے دو اسی طرح هبهٴ دیا ے ؟ انہوں ۓ عرض کیا جی نہیں ۔ حضور نے 
فرہایا بس تو اس ھبہ سے رجوع ٹر لو ۔ دوسری روایتوں میں ے ؛ حضور 
ے اس دو رد در دیا یا فرمایا واپس کر لو بخاری کے طریقے میں یه 
الفاظ موی ہیں ”حضور ۓ فرمایا : ”فاتقوا اللہ و اعدلوا بین اولادکم“ 
خدا ہے خوف کرو اور اپنی اولاد کے درمیان عدل سے کام لو ۔ اس روایت 


میں نعان ۓ یه بھی دہا ےےٴ ده میرے والد ے هبه میں رجوع کر لیا تھا ۔ 


مسلم کی ایک اور روایت میں آنحضوت صلعم کے یہ الفاظ مہوی هیں : 
فلا اشہد علی جور“ پس میں ظلم پرگواہ نە بنوں کا ۔ 


چنانچہ یہ تمام کے ممام ا مہ جنہوں نے اس کو روایت کیا ے ؛ اس امس 
پر متفق هیں کہ رسول الہ صلعم نے اس صدقه و عطيه کو فسخ کرے اور 
واپس کر لینے کا حکم دیا تھا اور بعض ے یه بھی روایتٹ کیا ھے کھ 
یه واپس لے لیا گیا تھا ۔ پھر حضور ۓے اس عمل کو جور قرار دیا تھا اور 
جو عمل القہ تعالول کے دین میں جور قرار دیا گیا ھو اس کا نافذ قرار دینا 
علال نہیں هو سکتا۔ اگر اس کو جائز قرار دیا جاۓ تو پھر هر ظلم 
کر جائز قرار دیا جا سکے گا اور پھر علی الاعلان اسلام کی عارت کو منہدم 
کرئۓ کے مغعرادف عمل هوگا۔“ 


دفعهة ہے] 


هہه ۹۱ 

امام این حزم کہتے هیں که ”ھم ۓ اپنے خالفی نکو ان روایات میں طرح 

طرح کی عللتیں بیان کرے پایا ھے ۔ بعض نے ”دہا ےہ کہ نعمان کے والداۓ 
اپنا کل مال ھبه کر دیا تھا ۔ ہم نہیں گے سبحان اللہ ۔ حدیث میں نصاً 
موجود ے کہ اپنا بعض مال ھب لیا تھا اور بعض صحیح روایات میں یه 
الفاظ هیں : ”بعض المو ھوبة من ماله“ ایک جاعت نے کہا ے که داؤد بن 
ابی ہند ے شعبی ے رواب تکرے میں آ نحضرت کے کلام کو اس طرح لقل 
کیا کہ حضور انور ے بشبر ہے اس‌طرح فرمایا تھا: ''اشہد علی هذا غیری؛ 
أیسرک ان یکونوا اولٹک فی البر سواءا ؛ قال بلولٰ قال فلااذا“ اس کے 
جواب میں ھم کہیں گے نە یه کلام تو تمھارے مقابلے میں (ماری) حجت 
سے (نه کە تمہاری دلیل) ؛ کیونکہ حضور نے صراحتِ کے ساتھ فرما دیا 
ے ” فلا اذا“ یعنی اب جائز نہیں۔ جس ہے مانعت ایک عقلمند کے لئۓ کافف 
ے اور آنخضرت کا یه فرمانا ”اشہد علىی ھذا غيیری“ اس عقد پر میرے 
بجاۓ کسی دوسرے کو گواہ بنا لو ۔ اگر حدیث میں (اول جمله نە بھی آتا) 
صرف یہی تلام منقول ھوتا تب بھی آپ کو کوئی فائدہ حاصل له هوتا۔ 
"کیونکہ ان الفاظ کے روایت کرۓ والے راویوں ہے زیبادہ عظم المرتبت 
راویوں نے آنحضرت صلعم کے وہ کلات روایت کۓ یں جن میں آنغحضرت 
ے اس ہبہ و عطيه کے واپس لینے کا حکم صادر فرمایا ے اور اس عمل 
کو ظلم و جور قرار دیا عے ۔ اس کے ساتھهہ ”اشہد علی ھذا غیری “ یه 
دراصل ایک خوف دلاۓ والا کلام ے جس کو اصطلاح میں وعید کہتے 
ھیں ۔ جیسا کە اللہ تعالول ۓارشاد فرمایا ے: ”فان شہدو افلا تشہد معہم “ 
اس ہے ظلم پر شہادت کی اباحت ثابت نہیں ھوتی ؛ بلکہ اس ”کلام کا منشاء 
یہ ھوکا جو اس آیت کا ھے : ”فمن شاءفلیؤمن ومن شاء فلیکفر“ یعنی جو چاے 
امان لاۓ اور جو چا کفر اختیار کرلے اور اس آیت کا ھے : ”اعملواماشژٹم“ 
جو تمہارا دل چاے کرو ۔ اور ” کلوا وتمتعوا قلیلا انکم بجر مون “ کھاؤ 


٭ے۹ 


جموعة قوائیی اسلام [دفعه ہے 

فائدہ اٹھاؤ تھوڑے عرصے ٹک ہر حال تم مجرم ھو۔ نی عليہ السلام سے 
کسی طرح يہ امید نہیں کی جا سکتی کە جس اس کو آپنے جور قرار دیا هو 
اس پر کسی بھی دوسرے کو گواہ بناۓ کا حکم فرما دیں گے ۔“ 

”اس مقام پر ہمارے نزدیک یہی دو صورتیں نکل سکتی ہیں کہ اس 
ہبە و عطیه کو یا تو ھم یه کہە دیں کە حق و جائز ے یا یە که باطل 
اور اجائز ے ۔ ان کے ماسوا کوئی تیسری صورت نہیں ۔“ 

”اکر یه لوگ اس کو جائز کہتے ہیں تو پھر یه بھی کہنا هوکا کە 
آحفضرت صلعم نۓ ایک جائز ای پر شہادت ہے الکارکر کےکتاب اللہ کےاس 
حکم کا ”ولا یابی الشہداء اذا مادعوا“ خلاف کیا اور اس کا بھی ” ولا 
یضار کاتب ولاشہید“ اور اگر یه کہیں کہ یه عبه و عطيه و صدقد باطل ے 
لیکن اس کے باوجود اس ظلم و جور کے نفاذ کا حکم دیا گیا ہے تو یه ایک 
عظیم بہتان ہوگا کہ کہا جاۓ رسول اللہ ے باطل و غیر جائز حکم دیا ے 
”کیونکہ باطل اور ظلم کے افذ کرۓ کا حکم دینا اور ُس پر شہادت کے 
قیام کو صحیح قرار دینا لازم آۓ کا اور ان دونوں صورتوں کا قائل هونا 
کفرے ۔“ 

اسام این حزم آگے چ لکر لکھتے ہیں‌کە ”ھر ایک جاعت نے ان روایات 
کا مطلب بیان کررۓ میں ایک عجیب گمراہ کن راسته اختیارکیا ے ۔ کہتے 
ہیں کد آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم کے اس ارشاد کا ”اشهد علول ہھذا 
غیری“ یہ مطلب ے که میں چونکہ امام الوقت (حاکم اعلولٰ) ھوں اور 
اسام کا کام شاہد بننا نہیں ھوتا (بلکہ فیصله دینا هوتا ے) ۔ تو اس قول 
کے بموجب دو بہتان کا ارتکاب لازم آۓ گا ۔ ایک تو رسول اللہ صلى اللہ 
عليه وسلم کے کلام کا ایسا منشاء بیان کرنا جو درحقیقت آپ کا منشاء نہیں 
هو سکتا ۔ ایسے شخص کو اپنا مقام جہنم میں بنا لینا چاھۓ ۔ دوسرا یه کهھ 


دفعه ہے٠]‏ 


هہهہ ۹۳ 
امام شاہد نہیں هو سکتا بلکہ امام شاھد هو سکتا ے ؛ کیونکہ اس معاملے 
میں وہ دیگر مسلمین خاطبین کے ساتھ شامل ہے ؛ ج نکو یہ حکم دیا گیاکە 
وہ شہادت ہے اثکار نہ کریں ۔ اور اللہ تعالول کے اس فرمان کا بھی منشا ے 
”کونو | قوامین بالقسط شہداء للہ و لو علول انفسکم او الوالدین والاقرین“ 
یه حکم بلا شک و ثبه اسراء کو دیا گیا عے ؛ حالائکہ اس قائل کا اپنا 
قول اور مذھب یہ بھی ے کہ اگر حاکم اعلیٰ اپنے حکام میں سے کسی 
حاکم کے سامنے شاھد کے طور پر شہادت دے گا تو اس کی یه شہادت 
مقبول ھوگ لہذا اگر وہ شاھد نە هو سکتا تو اس کی شہادت کس طرح 
تابل قبول هو ۔ 


پھر بعض لوگوں نۓ ان روایات کے متعلق ایسا قول اختیا ر کیا ےکە 
اس کے اختیار کرنے سے آٌن کا خاموش رھنا عی بہتر ھوتا ۔کہا گیا ھے کہ 
شاید نعان بالغ تھے اور عبه پر قبضه نە کیا تھا ۔ لیکن افسوس یه ے کهہ 
قائل ۓ یه نہیں دیکھا کهە نعمان کا نابالغ ھونا اظہر من الشمس ہے اور وہ 
بالا تفاق ھجرت کے بعد پیدا ھهوۓ ہیں ۔ ابوحیان ۓ شعبی کی روایت میں 
حضرت نعان بن بشیر ے خود ان کا قول اس طرح نق لکیا ےکھ: ”میں اس 
وقت کمسن بچہ تھا۔“ 

اور ایک فریق نے کہا ےہ کہ نععمان کے والد نے ھبہ نہی ںکیا تھا بلکە 
آنحضرت (صلعم) ہے اس کے متعلق مشورہ لینے حاضر هوۓ تھے امام زھری 
کی روایت جو که حضرت نعان ہے مروی سے آس میں ملمع سازی کی ےہ ؛ 
آس میں ان کے والد کے یه الفاظ روایت کئے ہیں : ”انی نحلت اینی ھذا 
غلاماً فان اذنت لی انی اجیزہ اجزتہ“ یعنی میں ۓ اپنے اس بی ٹےکو غلام ہبہ 
کر دیا ے اگر آپ اجازت دے دیں تو میں اس کو نافذ کر دوں ۔“ 


ابو محمد (ابن حزم) کپتے ہیں کہ یه عجیب و غریب قسم کے لوگ 


ے۹ 


جموعة قوائین اسلام [دفعة ے۷ 
ہیں کہ اس روایت کی ابتداکی طرف غور نہیں کرتے اور له درمیانی الفاظ 
پر توجە دیتے ہیں ۔ ابتداء میں مذکور ۓ ”ضلّی غلاما“ مجھ کو غلام عطا 


لیا تھا اور وسط ہیں مذکور ے : ”یا رسول الہ ضلت ابی هذا غلاما“ اور 


پھر کہتے ہیں کہ ہبہ مکمل نہ هوا تھا ۔ با رھا آن کا یه کہنا کھ اگر 
آپ اس کی اجازت دیں تو میں اس کو برقرار رکھوں اور نە دیں تو باطل کر 
دوں یه کہنا اہی جگہ بالکل صحیح ے؛ ایک سوسن کا فرض ہے کھ وہ صرف 
اس عمل پر استقاستکرے جو اللہ کا رسول اس کے لئے مباح قرار دے دے؛ 
جس کی اباحت اتنی واضح ھوکە اس میں کسی تاویل کی گنجائش نہ هو ۔ 

ہاںاگر رسول القہ (صلعم) بشیر کے لیے ان کے عم لکو مہاح جائزقرار 
دے دیتے تو بشیر اس پر عمل کرے اور نهھ دیتے تو نہ کرتے اور جی 
عوا ئە ھبه باطل کر دیا گیا ۔ 

اس فریق ۓ این عون کے واسطے سے ایک اور حدیث بھی نقل کی 
بے جس کے متن میں آحضرت کے يہ فرمائۓ”فانی لا اشہد“ کے بعد یہ جمله 
بھی موجود ے ”اروا بین ابنائکم“ 

علی ۓ کہا عے که یه جملە تو (ماری) ایک بڑی حجت ےہ ؛ اس 
لئے کە (عدم مقاربت) باطل تھا اور رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم باطل پر 
شاعد نہیں ہو سکتے تھے ۔ ۱ 

باق رھی وہ روایتکه (جسکو ممارے فریق حالف ے ابی دلیل میں 
اس سضمون ے روایت کیا ے) ”کل ذی مال احق عاله“ یعّی عر صاحب 
حق اپنے مال کا زیادہ حق رکھتا ھے؛ یہ مضمون اپنے مقام پر بالکل صحیح عے 
اللہ تعالول ے ارشاد فرمایا:, ”وما کان لمؤسن ولامؤمنة اذا قضی اللہ و 
رسولە ا آ ان تکون لھمالخیرة من اسھم“ یعٰی کسی مومن مرد اور عورت 
کے یه شایان نہیں کہ جب ان کے حق میں اللہ اور اس کا رسول کوئی فیصله 


دفعمه ٢ے‏ 


هبهہ ۵ ۹ 


فرما دے تو :پھر آُس اس میں ان کو اختیار رے ۔ اور فرمایا ھے : ”النبی 
اولیں بالمؤمنین من انفسہم“ یعنی نی مؤمنین کی نفسوں کے ان کی ذات ے 
زیادہ حقدار ھیں“ ۔ لہذا جس ذات ۓ زکات واجب ی؛ فاحشهہ عورت کیک 
اجرت حرام قرار دی؛ کان کے نذراۓ کو شراب کے فروخت کرنے کو اور 
ُم الولد ی بیع کو حرام قرار دیا سی ذات ۓ صدقہ اور عطيه بصورت 
فضیلت و ترجیح کے رد کررۓ اور باطل کرنۓ کا حکم دیا ۔“ ٴ 

علامه ابن حزم ۓ فرمایا ے کہ ان خالفین ے صحابہ کے جن آثار سے 
استدلال کیا اور ملمع سازی ہے کام لیا ہے اس کے متعلق یہی کای ہے کہ 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کے مقابلے میں کسی کا عمل حجت نہیں ھوتا ۔ 
اس کے ماسوا حضرت ابوبکر کی حدیث جس کو ھم خود نقل کر چکے ہیں 
اس روایت کے خلاف ے جس کو یە لوگ روایت کرتے ہیں ؛ باق رھا 
حضرت عمر و حضرت عثان رضی اللہ عنہ| کا یه قول : ”من نحل ولدہ غلا“ 
جس شخص ے اپنی اولاد کو عطید (هبه) دیا۔تو ہم ہبہ کرے کو 
منوع نہیں قرار دیتے بلک ہم ان کے درمیان تفاضل (ایک دوسرے پر 
فضیلت) کو منع کرے ھیں اور ان حضرات کے اس کلام میں اولاد کے 
درمیان تفاضل کی اجازت کا کوئی کلمہ موجود نہیں ے ؛ جس طرح کہ آن 
کے کلام میں شراب اور خنزیر کی بیع کی اباحت کا کوئی ذکر نہیں ہے ۔ 
ان دونوں باتوں میں کوئی فرق نہیں ے ۔ پھر جبکہ ان حضرات ہے صحیح 
طریقہ پر ممانعت ثابت هو چکی هو جیسا که ھم ے روایت کر دیا ے ۔ 


اور حضرت ابن عمر کی روایت میں واقد کو ہبہ کرے وقت اس کا 


کہیں ذکر نہیں کیا گیا ہے کہ انہوں ۓے واقد کے ھبه سے قبل دوسری 


اولاد ک و کچھ ہبہ نە کیا تھا یااکہ اس کے بعد بھی ہبہ نہ کیا ۔ ان کا 
یه فرمانا کہ میرا یہ لڑکا مسکین ےہ اس کے یہ معنی بھی هو سکتے ہیں 
کہ واقد ہے قبل اس کے دوسرے بھائیوں کو آپ پہلے دے چکے ھوں اور 


کے۹ 


جموعة قوالےتسی اسلام [(دفعه کے ! 


یه آخری درجہ میں رہ گیا هو تو اپنے ترحم کے الفاظ ہے اس کا اظہار 


کیا ھو اس کے علاوہ اس روایت کی سند میں ابن لہیعە هیں جو ساقطین راویوں 
میں ہے ہیں ۔ اسی طرح عبدالرحمن کی روایت بھی منقطع ہے ۔ چنانیه 


اسام این حزم فرماتے ہیں کہ ان لوکوں کے تمام استدلات باطل هو گۓ 
جنانچە ایسا ۰ باطل ھوکا ۸۸۳ 

ابن قم ے اپنی کتاب زادالمعاد میں لکھا ے کهە ”امام احمد ہے لص 
ملی ے کہ جو شخص اپنا تمام مال صدقهہ نکرۓے کی نذر ماے اس کے لے 
تہائی کی اجازت ہے ۔ ان کے اصحاب ۓ حضرتکعب کے اس واقعہ ہے استدلال 
کیا ےۓ که حضرت کعب رضی اللہ عنہ نے آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم ہے 
عرض کیا تھا کهە اے الله کے رسول ! الله اور اس _کے رسول 6ر سامنے 
میری توبە کا تقاضا یہ عے که میں اپنا تمام سال اللہ اور اس کے رسول کک 
خاطر دے ڈالوں ۔ 

آپ ۓے فرمایا 'نہیں“ 

انھوں ے عرض کیا ”پھر کیا نصف مال دے ڈالوں ؟“ 

آپ ۓ فرمایا : ”نہیں یه بھی نہیں“۔ 

کعب رضی اللہ عنہ ے عرض کیا : ”اچھا ایک تہائی تو دے ڈالوں“۔ 

آپ ۓ فرمایا : ”هاں؛ اتنے میں مضائقہ نہیں“۔ 


کعب رضی اللہ عنہ ے عرض کیا : ”اچھا پھر میں اپنا خیبر کا حصهہ 
روک لیتا هھوں“۔۸۵ 


سمسہسستتسحمے۔سحمست سانا ضی یت شی سے محر مس ےس رتس سے ×× .مو پا سس در حلص - رم بسسشسہ ہیس - -ہ 


(مم) المحلی ء ابن حزم ء مطابوعهہ مصرء ‏ وم رھ ء جلد و ء صفحات مہ۔مے١‏ 
(وہ) زاد المعاد (اردو ترجمھ) مطبوعه نفیس اکیڈمی کراچیء جلد م ء صفحہه .ہ 





دفعه ٢ے‏ 


ہبہ ےے۹ 
حافظ ابن قیم کے مسلک پر احناف کا رد : 

احناف کے مسلک کے مطابق حافظ ابن قم کا مذکورہ بالا روایت سے 
یہ استدلال کہ ہبہ ایک تہائی سے زائد نە ھونا چاہیے؛ قائواً ایک تہائی ے 
زائد کے عدم نفاذ یا ناجوازی کی دلیل نہیں بن سکتا ۔ حضور صلى اللہ عليه 
وسلم کا حضرت کعب ہے یہ فرمانا کہ ایک تہائی میں کوئی مضائقہ نہیں 
اس بات کی دلیل نہیں بن سکتا کہ دوئی شخص اگر اپنا سب کچھ اللہ اور 
اس کے رسول کی خاطر دے ڈالے تو ایسا ھبہ اجائز متصور ھوگا ۔ یھی 
اصول غبراللہ کو ہبہ ٹکرےۓ کے سلسلے میں بھی ہے ۔ علاوہ ازیں حضرت 
ابوبکر اور حضرت عمرد٭ کے اپنے ا'اثثە کی ایک تہائی ے زائد فی سبیل اللہ 
دینے کی روایتیں بھی ملتّی ہیں جو اس اس کا بین ثبوت فراہم کرتق ہیں 
کہ اگ ر کسی شخص کا ایک تہائی ہے زائد به کرنا یا صدقه دینا جائز نە 
ھوتا تو حضور (صلعم) ایک تہائی سے زائد ال اے کو قبول نە فرماے ۔ 

حافظ ابن قیم کے اس خیال میں کہ ہبہ ایک تھائی سے زائد نە هونا 
چاہیے دربردہ ورثاء کے حقوق کے تحفظ کا نظریه کار فرما نظر آتا ے۔ جمہور 
فقہاء کے نزدیک یہ اس مسلم ہے کہ ورثاء کا حق متوف کی جائداد میں اس 
کے سے کے بعد ھی قائم ہوتا ہے نە کہ اس ہے پلے ۔ بنا بریں واھعب 
کی زندگی میں ایک تہائی کی پابندی صرف واھب کے اپٔی ملکیت میں تصرف 
کرنے کے حق پر تحدید کے مترادف ے بلکە قانون میرات کے اس اصول 
سے بھی متصادم ے کہ ورثاء کا حق مورث کی موت کے بعد ھی ترکھ ہے 
قائم عوتا ے ۔ 
احناک کے اععراض کا جواب : 


لیکن اس کا یه جواب دیا جا سکتا ےکھ حضرت عمردۂ ےکوئی ایسا 
واقعہ موی نہیں جس میں کل مال صرف کرے کا ذکر ہو۔ البتہ بعض 


ے۹ 


حموعة قوائیے اسلام [دفعه ہے 
روایتوں میں حضرت ابوبکررڈ ے ایسا منقول ہے؛ لیکن شخصی خصوصیت 
بھی کوئی چیز ہوتی ے۔حضرت 'تعب بھی صحاى ہیں ان کے ماسوا حضرت 
سعد بھی صحاى تھے جن انصاری نے اپنے شمام غلام جو ان کا کل سرمايه 
تھا آزاد کر دے تھے وہ بھی صحاى تھے لیکن ان حضرات کے کل مال صرف 
کرتے کو حضور ۓ قبول نە فرمایا تھا ۔ ان کے افعال پر پابندی عائد 
کر دی تھی اور یه سب صحت کی حالت میں ایسا کرتے والے تھے ۔ 
(یسٹاونک ماذا ینفقون قل العفو) عفو حاجت ہے فاضل مال کو کہتے ہیں 
اور ورثاء جب کہ صاحب حاجت ھوں یا آئندہ حاجت مند ھوتۓ کا احتال 
هو تو انسان کے مال پر ان کے حقوق اسی طرح عائد متصور ھہوے ہیں 
جس طرع حالت مض میں ۔ حق کے تعلق اور ثبوت میں فرق ہے؛ یز جب 
انسان کا مال اپنی اور اپنی زیر پرورش عیال سے زائد هو اور دیگر اقرباء 
اس زائد کے حاجت مند ھوں تو یه مال حاجت میں شامل ھوگا۔ 


ایک اور فرق : 


جو ھبہ زندگی میں منعقد ھوتا ے اور قبضہ دھی کے بعد مکمل صورت 
اختیا ر کر لیتا ے وہ اس ہبہ سے کلیتاً ممیز اور ختلف ۓے جو ایک شخص 
ازروۓ وصیت کسی دوسرے شخص کے نام ہبہ کرے۔ پہلی صورت هبه حعض 
کی ے جب کہ دوسری صورت میں اہے وصیتی ہبہ کہا جاتا ے اوراس ہے 
وصیت کے احکام متعلق ہو جاۓ ہیں نہ لہ ہبہ کے۔ چنانچہ وہ ہبہ جو وصیّی 
ہبہ سے ممیز اور ختلف ےہ حنفیه کے نزدیک کل جائداد کے متعلق ہو سکتا ھے۔ 
اس میں وارث اور غیر وارث اور قرابت دار یا اجنبی کی کوئی تخصیص نہیں ۔ 
دراصل شریعت اسلام کا منشاء اور مقصود یہ ے که وصیت کنندہ اپنے فعل 
ہے اپی جائداد ہے متعلق ورثاء کے حقوق کو صرف ایک تہائی کی حد تک 
تاکز کا ای ہج زش ہکایک وت ند ساس تک 


دفعه ہے٠]‏ 


(ہم) بدائع الصنائع “ امام کاسائی “ مطبوعه مص رر مم مھ“ جلد ہ صفحە ے۱ 


عبيه ۹۹ 
اثر اس کی وفات کے بعد تب ہوتا ے اور ظاھر ے کہھ اس وقت ینی 
وفات کے بعد فوراً ھی ورثاء کا حق متوف کے ترکے ہے متعلق ہو جاتا ے۔ 

بالفاظ دیگر؛ ائ مه ثُلاله کے نزدیک ایک سمسلان اپنی زندگی میں بلاتحدید 
(×ہ )۷۷۱۲۵٥۲٥۵۵٢ ۲٥٥٢٢٤‏ هبه کر سکتا ے ۔ یه دوسری بات ے کہ بعض 
صورتوں میں اس کا یہ فعل دیانتاً غیر مستحسن یا مکروہ قرار دیا جاۓ 
یا شریعت ۓ اس کے فعل کو برا کہا هو لیکن قضاءٌ اس کا فعل هبه جائز 
متصور ہوگا ائ مہ ثلالہ کے نظریه کے پموجب عدالتیں محض اس بناء پر اس 
ھب کو رد کرےے کی از نہ ہو گی کہ وہ ھبه ایک تہائی ے زائد یا 
پوری جائداد کا ے یا کسی اجنی کے نام ے یا کسی وارث کے نام ے یا 
یه کہ کسی ایک بیٹے کو دوسرے ورثاء کے مقابلے میں زیادہ یا کل جائداد 
ہبہ کر دی کئی ے ۔ 
تبزیه ع 

تفضیلی ہبہ متقدمین فقہاء کے نزدیک کلیتاً جائز ھے البتہ امام ابو 
یوسف سے ایک روایت اس کے واجب الرد هھوۓ کی اس صورت میں منقول 
ے جب که والد ے اپنے تفضیلی عمل ہے دوسری اولاد کو ضرر پہنچاۓ 
کی نیت سے ہبہ کیا هو ۔ اسی طرح متاخرین کے نزدیک اس می ںکوئی حرج 
نہیں کە فاسق و فاجر (اولاد) کو حروم کر دے اور ایک سعید و عالم کو 
عبہ کر دے ۔٦۹‏ یه بھی صحیح ہے کہ ایسا ھبہ مکروہ تحریمی کے درجلا 


میں ے ھ۸ 


دراصل اولاد کو ہبہ کرئے کے سلسے میں متعدد صورتیں وجود میں 
آ سکتی ہیں ؛ ضروری حے کہ ان ممکنہ صورتوں اور عر صورت ممکنہ کے 
یا انس کے کم ی فضاحت کر دی مار : 





(ےم) البحر الرائق ' ابن چیم ٴ مطبوعہ مصر ۱م ,ھ؟ جلدے “ کتاب الھبە 


م"ٔ۹ 


حموعۂ قوائین اسلام [دفعه ہے 

۱ ۔ یه که واہب اپنے کل مال ہے اس کا کچھ حصه جو ایک تائی یا 
اس سے کم مقدار میں هو اپنی صحت و تندرستی کی حالت میں انی بعض 
اولاد کو یه نیت رکھتے ھوۓ که دیگر اولاد کو آئندہ اسی طرح عبه 
ککرے کا ؛ ہبہ کردے ٭ اور موھوب لہ کا بلاواسطہ یا بالواسطه اس پر 
قبضہ هو جاۓ ؛ حتیل کە واعب مض موت میں مہتلا هو جاۓ اور دیگر 
اولاد کو ہبہ لە کر سکے ۔ 

إ ۔ یه کە واهہب اپنی ایک یا بعض اولادکو ان یکسی خاص صفت 
(علم و فضل؛ خوش خوئی؛ حسن خلق و عمل) وغیرہ کی بناء پر اپنےکل مال 
ہے مذکورہ مقدار میں ہبہ کرکے دوسری بعض اولاد پر ترجیح دے ؛ 
اور سوھوبه پر موھوب لە کا اصالتا یا ولایتاً قہضہ ہو جاۓ ۔ 


م ۔ یه کە واہب اپنے بعض اقرہا و رشتہ داران کی خوشنودی حاصل 
ادرے کے لئے اپنے مال کی مذ ٴٹورہ مقدار کا مبہ در دے اور ساتھ ھی یه 
نیت بھی ہو کہ آئندہ زماۓ میں موقع پالدر دوسری کو بھی ہبہ کرے کا 
اور موھوب لە کا قبضه هو گیا هو یا یه که لیت کا وجود لە هو ۔ 

ان مام مذکورہ بالا صورتوں میں ہبہ مکمل و تام اور ناقابل 
رجعت ھوگا ۔ 

م ۔ یەکه واعبکی بعض اولاد کی اپنی چالاکی نے ىذ کورہ مقدارکا عبه 
"کرالے اور اس پر قبض کر لے حتول کہ اسی حالت پر واعب کی موت واقع 
هو جاۓ ؛ اس صورت میں واعب کے لئے علم اور قدرت حاصل ہوئنے پر 
مستحب یە تھا کە اپنے ھب ے رجوع کر لیتاء بصورت ثانيه هبه تام ناقابل 
رجعت ہو جاۓ گا ۔ 

ن ۔ یه لە مذ کورہ بالا تمام صورتوں میں اپنے مال کا نصف یا اس 
ہے کچھ زیادہ حصہ هی کیا گیا هو ؛ ایسی حالت میں بھی واھب کے لئے 


دفعه ے] 


هہهہ ۹۸۱ 


رجوع کر لینا مناسب ھوگا؛ لیکن اگر نە کیا اور موت کا وقت آگیا تو ہبہ 
تام و مکمل ھوگا ۔ 

٦‏ ۔ یەکه واھعب ای صحت و تندرستّی کی حالت میں اپ یکسی اولاد 
کی چالاکی و جبر کی بناء پر اپنے کل مال کا ھبذدکر دے تو واعب کے انتقال 
کے بعد موہوبہ متروکه متصور ھوگا ؛ کیولکە یه اکراە کی صورت ھوگ ۔ 

ے ۔ یە کە واہھب برضا و رغبت یا اپنے رشته دار وغیرہ کی خوشنودی 
حاص لکرۓ کے لے اپنے تمام مال کا ھب کسی کے امکردے اور موهھوبله 
کا قبضه بھی هو جاۓ اور واہب اسی حالت میں سض موت میں مبتلا 
ہو جاےۓ اور موھوبہ بحاله موجود هو ۔ 

م ۔ ید کە سثله (ے) ھی هو لیکن موھوب لە کا قبضه موهوبه پر 
نهە ھوا عو ۔ 

ان دونوں صورتوں میں ہبہ قابل ابطال و قابل رد هوگا ۔ حاکم وقت 
کا فرض ھوکاکہ ہب کو باطل قرار دے کر میت کا متروکه قرار دے دے۔ 

چنان یہ اس وقت ىذ کورہ متصورہ صورتوں میں سے جو صورتیں 
زیر بحث ہیں وہ صرف آخری دو صورتیں (ے) اور (۸) ہیں ۔ جہاں تک 
ماری عقل و فہم کا تعلق ہے ان عی دونوں صورتوں میں اٴ مہ سلف کا 
وہ اختلاف ے جس کو ہم نۓ بذ کورہ بالا صفحات میں تفصیلاً بیان کیا 
سے اوریہی وہ دو صورتیں ہیں جن سے دیگر مستحق اولاد کا مکمل۔ 
طور پر حق متاثر ھوتا ے اگرچہ بظاھر انسان اپنے حق الفرادی و ملکیت 
شخصی کے لحاظ ہے اپُٔی صحت و تندرسّی میں ھر قسم کے تصرفات کا 
حقدار متصور ھوتا ے جس کی بنا پر یه کہا جا سکتا ہے کہ اس کو یه 
آزادی حاصل ھے که اپنا ملوکه مال کسی کنوئیں یا سمندر میں یا برسر 
راہ پھینک دے ؛ لیکن حقیقت شرعیہ اس کے خلاف سے ۔ شریعت اسلامیه 
ے انسان کی شخصی ملکیت کو تسلم ضرور کیا ے لیکن اس حد تکآزادی 


۹*۳ 


جموعۂ قوالیں اسلام [دفعه ہے 
نہیں دی ےکہ وہ صحیح معنی میں آزادی کی حدود ہے بھی تجاو زکر جاۓ 
اور اس شخصی ملکیت کے تصور ہے آزادی کی حدود سے آگے بڑھ کر ظلم 
کی حد میں داخل هو جاۓ یا ایک عاقل و بالغ انسان کی حد ہے تباوز 
کر کے ایک مجنوں بلکہ ایک چوپاۓ کی حد میں داخل ہو جائۓے ۔ 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ہے ایک حدیث ایسی موی مہ جس سے 
انسان کی ملکیت شخصیه کا واضح ثبوت موجود ہے ۔ آپ نۓ ارشاد فرمایا ے ! 
”کل ذی مال احق ۔عاله” ایک رسل حدیث کا من ہے جس کا واضح 
مطلب یہ ھے کە ھر صاحب مال اپنے مال میں تصرف کرۓ کا زیادہ حق 
رکھتا ے ۔ اگر اس کا مطلب یه ے کە جیسا چاے تصرف کرے تو پھر 
اس حدیث کے عموم کی بناء پر وہ تمام تصرفات جائز قرار دۓ جائیں کے 
جو شرعاً ممنوع در دے گئے ہیں ۔ ظاہر ہے کہ اس کا جواب یہی ھوکاکہ 
جن تصرفات کو شرعاً منوع قرار دیا گیا عے (خواہ یه مانعت کتاب الہ 
سے کی کػئی ہو یا سنت ہے) اور اس حدیث کے عموم میں داخل نہیں بلک 
مسنثنول ھیں ۔ ان منوعاتکو چھو ڑکر انسان اپنی ملکیت میں ھر قسم کے 
تصرف کا حق رکھتا ھے ۔ لہذا ان ممنوعه امور میں سے ایک اس قسم کا 
عبہ بھی عے جس سے دوسرے اقرباء کا جو اللہ تعالول کی طرف ہے حقدار بنا 
دۓ گئے ھوں؛ حق متاثر هوتا هو اور باجود مستحق ہونۓ کے غیر مستحق 
قرار دۓ جاے ہوں ۔بدیں وج جمہور صحابہ و ائ مه مجتہدین سواۓ 
ابراھم خعی و ابن سیرین و ابوحنیفەرح کے اس اس کے قائل ہیں‌کہ اگرکوئی 
عاقل بالغ شخص اپنے تصرفات میں اسراف و تبذیر اختیارکرتا هو تو امام 
اس کو حجور کر دے یعنی اس کے تصرفات لین دین پر پابندی عائد کر 
دے اور اس حکم میں امام ابوحنیفەرح کے هر دو شاگرد امام ابویوسف و 
امام محمد ے جمہور فقہاء کی موافقت کی ے۔ ان کے نزدیک ایک مسرف و 
مبذر کے اجائز تصرفات پر پابندی عائد کر دینا جائز ھے ۔ چنانچہ علامہ ابن 


دفعهة ے۲ 


هبه ۹*۳ 
حجر عسقلانی نے ان حضرات و دیگر صحابه وائ مه کا مذھب نقل کرے 
ھوۓ لکھا ھے : ”قال الطبری بعدان حی اقوال المفسرین ی المراد بالسفہاء 
الصواب عندتا انھا عامة فی حق کل سفيه ء صغیراً کان اوکییرا ذ کراً کان 
او انٹول والسفيه ھوالڈذی یضیع الپال ویفسدہ ء بسوء تدییرہ“ یعنی ”ولاتؤتوا 
السفہاء اموالکم“ کی تفسیر میں علامہ طبری ے مفسرین کے اقوال نقل 
کر کے فرمایا ےہ کہ ارے نزدیک صحیح و صواب یه ہے کہ یه آیت هر 
سفیه کے حق میں عام حکم دیتی ے که ان کو تصرفات میں پابند رکھا 
جاۓ خواہ وہ نابالغ ھو یا بالغ هو مرد هو یا عورت ھو؛ سفیه اس شخص 
ک وکہتے ہیں جو اپنے مال کو ضائع کرے یا اس کو فساد کا ذریعہ بناۓ 
اور صحیح تدییر کے ساتھ تصرف نە کر سکے ۔ : 

امام بخاریرح ے اپ ی کتاب صحیح بخاری میں اس سلسله میں‌ایک باب 
مقر کے هوۓ فرمایا ہے : ”یاب ما ینہی عن اضاعةالال و قول اللہ تبارک 
و تعالول واللہ لا بحب الفساد ؛ ولا یصلح عمل المفسدین وقال فی قولەتعالول 
أُصلونک تاسک ان نٹرک ما یعبد آباؤنا اوان نفعل ف اموالنا ما نشاء قال 
تعالول ولا تؤ توا السفہاء اموالکم ولحجرق ذلک وما یٹھی عن الخداع“ ۔ 
اس باب کی تشریج میں علامه ابن حجر نے حریر فرہایا ھے : ”قولہ اصلوتک 
تاسک ا ی قوله مانشاء قال المفسرون کان ینہا ھم عن افسادھا فقالو ڈلک 
ان شثناحفظنا ھاوان شثثناطر حناھا“ یعنی امام بخاری نے : ”اصلوتکس 
تاسک الایه“ وا ی جو آیت پیش کی ہے یعنی اے شعیب" کیا تمہاری نماز 
ہم کویە حکم دیتی ے که جن معبودوں کی عبادت ہمارے آباء کرتے چلے 
آرے تھے ھم ان کی عبادت چھوڑ دیں اور اپنے شخصی مملوکہ مال میں 
جو کچھ کرنا چاھیں وہ نہ کریں؛ اس کو چھوڑ دیں ۔ مفسرین نے کہا ےکە 
حضرت شعیب مال میں فاسد طریقہ اختیار کرے سے ان کو مثع فرماے تھے 
اس لۓے ان کی قوم کے لوگوں نے ان سے یه کہا تھا کہ اگر ہارا دل چاےگا 


یں 


جموعة قوائیی اسلام [دفعه ہے 
تو محفوظ رکھیں گے اور صحیح طریقے پر صرف کریں گے اور اگر دل چاے 
گا تو پھینک دیں گے (تم ہم پر پابندی لگاۓ والے کون ھوے ھو) ۔ 
اس کے بعد این حجر نےۓ مذ کورہ باب کے اس جملےکی :”والحجر ق ذلک“ 
کی تفسیر میں لکھا ے ”والحجر یاللغة المنع وف الشرع : المنع من التصرف 
الال فتارۃ یقعلمصلحة المحجور عليه و تارۃ لحق غیر المحجورعليه ۔ والجمہور 
علی جوازالحجر علی الکبیر ء و خالف ابو حنفيه و بعض الظاھریة ووافق ابو 
یوسف و حمد., قال‌الطحاوی لم اری احد من الصحابة منع الحجرعلی الکییرولاعن 
التابعین‌الاعن ابراھم النخعی وابن سیرین“ یعّی حجر کے معی لغت میں منع 
کر دینا اور شریعت میں مال میں تصرف کرتے سے روک دینا ے ۔لہذا یه 
عمل کبھی تو حجور عليه کے حق کی حفاظت کی بنا پر کیا جاتا ے اورکبھی 
اس کے غیر کے حق کی حفاظت کی بنا پر کیا جاتا ے ۔ جمہور فقہاء کا 
مسلک یه ے کە بالغ پر حجر (پابندی) کا عمل جائز عے اور ابو حنیفه و 
بعض ظاریہ نے اس میں اختلاف کیا عے اور ابو یوسفرح اور امام محمدرے 
جمہور کی موافقت کی ے (کہ پابندی لگانا جائز ے) ۔ امام طحاوی نے 
فرمایا کہ صحابه میں ہے جھے کسی کی ایسی روایت معلوم نە هو سیق جس 
ہے یه معلوم ھوتا کە ان کے نزدیک ایک بالغ شخص پر پابندی لگانا جائز 
نہیں اور نە تابعین میں سے سواۓ ابراہم تخعی اور ابن سیرین کے کسی کا 
قول مل سکا ۔ ۱ 
امام بخاری ۓ مذ کورۂ بالا باب کے تحت حضرت مغیرہ بن شعیدرڈ کی 
ایک یه حدیث روایت کی ے : ”قال النی صلعم ان اللہ حرم علیکم عقوق 
الامھات ؛ ووأدالبنات ؛ومنع وھات ؛ وکرہ لکم قیل وقال ء وکثبرۃ السوالء 
واضاعة الال“ یعنی نی (صلعم) ۓ فرمایا ء اللہ تعاللی ۓ تم پر ماؤں کو 
عاق کر دینا ؛ لڑکیوں کو زندہ دفن کر دینا دوسرے کو ته دیناء اور خود 
اس ے سانگ لینا حرام فرما دیا ے اور (اسی طرح) تمہارے حق میں یه 


دفعه ے] 





عهہ ۹۵ 
برا سمجھا ے که قیل وقال کرو ء سوال میں زیادتی کرو اور مال کو 
ضائع کرو ۔ 

اس حدیت کے تحت علامه ابن حجر ہے فرمایا ے۔ ”والمقصود من ایراد 
عذالحدیث هنا قولہ فيه : واضاعة الال ء وقد قال الجمہور ان المراد بہ 
السرف ف انفاقه وعن سعیدین جبیر انفاقہ ى الحرام“ یعنی اس باب میں اس 
حدیث کے لاے سے یہ مقصود ےہ کہ باب کے عنوان میں بخاری مال کے 
ضائع کرۓ کا ذکر فرما چکے ہیں ؛ جمہور علاء ے فرمایا عہ کہ اس ہے 
خرچ کرئۓ میں اسراف کرنا سراد ہے ۔ اور حضرت سعید بن جییر سے 
سروی ہے کہ حرام طریقے پر صرف کرنا سراد ھے ۔۸۸ 

امام بخاریرح نے اسی مذ کورہ حدی ثکو کتاب الادب میں بھی ‌روایت 
کیا ھے ۔ اس مقام پر علامہ ابن حجر نے ”اضاعة الال“ کے تحت خاصی 
تفصیل ے گفتگو کی ےے جس کا خلاصہ ان الفاظ ہے ادا هو جاتا ہے : 
”والاقویاانہ ما انفق یق غبر وجہ الماأذون فی شرعاً سواء کانت دینیة او 
دنیویة فمنع منه لان اللہ تعالول جعل الال قیاماً لمصالح العباد وق تہذیرھا 
تفویت تلک المصالح“ یعنی قوی تر یہ معنی ہیں کھ مال کو ایسے امور 
میں صرف نە کیا جاۓ جس کی شریعت ہۓ اجازت نە دی هو خواہ یه ضرورت 
دینی هو یا دنیاوی ء ایسے تصرف سے انسان کو روک دیا جائۓ گا ء اس 
لیےکہ اللہ تعاللی نے مال کو اپنے بندوں کے قیام مصالح کا ذریعه مقرر فرماپا 
ہے اور پیجا صرف کرتے سے یه مقصد فوت هو جاتا ا ے ۔۸۹۹ 

صاحب تفسیر کشاف نے ”ولا تبذر تبذیرً“ آیت کی تفسیر میں تحریر 
فرہایا عے : ”تبذیر ء تفریق . الال فملا ینبغی وانفاقة علی وجہ الاسراف“ ۔ 
وسیول سس موس تہ اس مہ :ھو االفاق ان 





(۸ہ۸) فتح الباری ابن حجر عسقلاء مطبوعہ مصر ۹۵۹ ۱ع جلدو صفحه ہہ۔وہم 
(۹ہ) فتح الباری این حجر عسقلا نی؛ مطبوعهة مصر ۹ن۹ اع ء جلد ۳ء صفحه ,, 


۹0۰۹ 


جموعہ قوائیٹ اسلام [دفعه ہے 
فی غیر حقہ و عن مجاھد : لو انفق مداً ى باطل کان تبذیراً ء وقد نفق بعضھم 
نفقة فی خیر فاکثر فقال لہ صاحبہ لا خبر فی السرف فقال لاسرف ف الخیر ۔ 
ؤعن عبد اللہ بن عمر س رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم بسعد وھو یتوضوء 
فقال ماھذا السرف یا سعد قال اوق الوضوء سرف ؟ قال نعم و ان کنت علی 
نھر جار“ یعنی تبذیر مال کو متفرق کر دینے کا نام ے ۔ ایسے طریقه پر 
جو غیر مناسب هو ۔ اور جس کو اسراف کہا جاتا هو ۔ حضرت عبد اللہ 
سے سروی ہے ء غیر حق میں مال کو صرف کر دینا تبذیر ہے ؛ حضرت 
جاھد ے سنقول ے اگر کسی شخص نے ایک مد باطل میں خرچ کیا 
تو یە بھی تبذیر هوگی ء ایک شخص نے کسی عمل خیر پر ہہت زیادہ مال 
صرف کر دیا ء اس کے دوسرے ساتھی نے کہا کہ اسراف کے طریقه پر صرف 
کرنے میں خبیر نہیں ھے ۔ خرچ کرۓ والے ہے جواب دیا عمل خیر پر 
صرف کرئۓے میں اسراف نہیں ھوتا اور عبد اللہ بن عمرو سےمروی فے فرمایاء 


کہ حضرت سعد رضی اللہ علہ وضو کر رعے تھے اتنے میں حضور رسول 


اکرم (صلعم) کا اس طرف ہے گزر ھوا ۔ آپ نے ان کے وضو کرنے کو 
ملاحظەفرما کر ارشاد فرمایا : ”اے سعد یه اسراف کیسا ؟ “ حضرت سعد ۓ 
عرض کیا یا رسول اللہ کیا وضو (عمل خیر) میں بھی اسراف ہو سکتاے ؛ 
حضور ۓ فرمایا ہاں اگر تم جاری نہر کے کنارے پر بھی هو ۔٭؟ 


بھی مضمون علامه بیضاوی ۓے ای تفسبر کے صفحهہ وےم میں بیان 


کیا ے ”بلک (لاتوٴ توا السفہاء اسوالکم“ وا ی آیت کی تفسبر میں علامہ 


بیضاوی ۓ فرمایا ھے ء ”وقیل نی لکل احدان یعمدا ی ماخولہ اللہ تعالٰی 
سن الال فیعطی امراتهُ واولادہ تم ینظر ای ایدیہم وانا مماہم سفہاء استخفافاً 
بعقلم واستہجاناً لجعہلم قواماً علىی انفسھم وھواوفق لقوله تعالٰی (التی 
جعلالقہلکم قیاماً) ای تقومون بھاوتنتعشون“ بعض مضرین کے می | 2 سے 


"و) شی کغاف ء بطوعه پر وت رعلدا ی1 ٭ جہ ریف 





دفعه ہے:] 


هہه ے۹۸ 
ہر شخص کو منع کیا گیا ہہ جو اللہ کی عطاء کی ہوئی نعمت غیر مترقبہ 
مال کو اپنی بیوی یا اولاد کو (کا5) دے ڈالتا ھے اور پھر خود ان کا 
دست نگر ہو جاتا ہے ان کو ان کی عقل کی خقّت اور اس مال کو جو 
ان کی زندگی کے قیام کا سبہب ہے حقیر سمجھ لینے کی وجہ ے ان کو سفيه 
فرمایا گیا ے۔ یه مطلب الہ تعالٰی کے آئندہ ارشاد ”الّی جعل اللہ لکم قیاماً“ 
کے زیادہ موافق ہے ؛ یعنی مال پر ان کی زندگی کا مدار ے اسی کے ذریعه 
معاش حاصل ہوتی ہے ۔'۹ 
تفسیر المنارہین علامه عبدہ ہے آیت'ئم ان کثیراً منہم بعد ذلك ف الارض 
لمسرفون“ کی تفسیر کرے ھوۓ فرمایا ھے : (والاسراف مجازۃ الحد یق العمل 
ای حدالحق والمصلحة ؛ ویعرف ذالک بالشرع فی الامور الشرعیة وبالعتل و 
العرف ف غیں ذالک وف القوم الڈین لیس لھم شرع ؛ کل مایتجاوز فیە الحد 
یفسد ؛ والاصل فی معنی الاسرف الافساد فھوسن السرفة وھی (بالضم) الدودۃ 
الّی تاکل الشجر و الخشب ؛ اذا کان الاسراف فی فعل الخبر یجعله شرأ کالنفقة 
الواجبة والمستجة الّی تذہب بالال کل فتفسد علىی صاحبہا اس معاشہ فا 
ما بالک بالاسراف ف الشر“ یعنی کسی عمل میں حد ہے تقباوز کر جاۓ 
کو اسراف کہتے ہیں ۔ گویا جب حق اور مصاحت کی حد ے تباو زکیا 
جاے ؛ جنانچہ اسور شرعيه میں یہ تجاو زکرنا شریعت کے ذریعہ سمجھ لیا 
جاتا سے ؛ اور غیر شرعی امور میں یا ایسی قوم کے معاملات میں جن کے 
پاس کوئی شریعت نە هو ؛ ان کے عرف وعقل ہے سمجھ لیا جاتا ے ء اور 
ھرر وہ چیز جو حد سے تبجاو زکر جاۓ فساد پیدا کر دیتی ہے ء؛ اور اسراف 
کا اصلی معنی فساد پیدا کرنا ھی ےھ ۔ چنانچہ یه لفظ”سرفهہ“ ے سشتق ھ ء 
اور سرفه اس کیڑے کو کہتے هیں جو درخت اور لکڑی کو کھا جاتا ےء 
جب کسی فعل خیر میں اسراف اختیار کیا جاغ گا اس فعل کو یہ اسراف 


(رو) تفسیر بیضاوی ء مطبوعہ مصر ء؛ جلد اول ء صفحه ے٠‏ 


مہ۹ 


[0) قصیر انستار ؛ مبوعه مر ہجام ملا 


محموعه قوانئییںی اسلام [دفعه ہے 
شر بنا دے گا ۔ جس طرح کہ نفقہ واجبہ یا مستحبه میں تمام مال کو صرف 
کر دیا جائۓۓ ء تو انسان کے معاشی امور میں فساد کا باعث هو جاۓگا۔ 
اب آپ خود سمجھ لیں کہ جب اسراف کا عمل کسی فعل شر کے سلسله 
میں وکا تو اس کا کیا درجہ ھوگا ۔٢١‏ 
اقوال ائمە سلف اور مندرجه بالا مباحث کے مطالعے سے یه اس واضح 
ھو جاتا کہ جمہور ا مد اعال خیر میں حد ہے تجاوز کر جاۓے کو 
مذموم اور اس حد تک ناجائز تصورکیا ے کہ ایسے شخص کو محجور تک 
کرےۓ کا حکم دیا ھے ۔ نیز سنت ہے ایسے متعدد واقعات ثابت میں جن میں 
آحضرت صلى اللہ عليه وسلم ۓ حد ہے تجاو ز کرۓ والے شخص کے عم لکو 
رد فرىا دیا ے حالالکہ اس کا وہ عمل تقرب ا ی اللہ کے حصول کا ذریعه 
تھا ۔ مسلم ۓ حضرت جابر رضی اللہ عنە کی روایت نقل کرے هوۓ بیان 
کیا ے که بی عذرہ کے ایک شخص ۓ اپنا ایک غلام مدبر کر دیا(یعنی 
آس ہے کہہ دیاا کہ وہ اس کے مرئے کے بعد آزاد ھوگا ۔ حضور (صلعم)اۓے 
اس شخص ہے فرمایا ء کیا اس غلام کے ساسوا ت"مہارے پاس اور مال بھی 
ھے ؟ اس شخص نۓعرض لیا نہیں ۔ حضور نے اس غلام کو فروخت(لیلام) 
کر دیا اور نعٍم بن عبد اللہ بن نحام ے آٹھ سو درھم میں اس کو خرید 
لیا ۔ یه رقم آنحضرت (صلعم) نے آآس شخ صکو دے کر فرمایا :”اس رقم ہے 
اولاً اپنی ذات پر صرف کرو اس کے بعد جو باق رےٴ وہ اپنے اھل پر خرچ 
کرو اگر آن ہے کچھ باق رعے تو دوسرے رشته داروں پر خرچ کرو پھر 
اگر آن سے بھی بچ رعے تو ادھر آدھر صدقد کرو ۔۹۳ 
حضرت مود این لبید رضی اللہ عنہ کی حدیث میں مذ کور ہے کهہ 
ایک شخص رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم کی خدمت میں ایک انڈے کے 


: ۱ 
سورہ مائدہ ؛ صفحه پس 


(+و) مسلم ء مطبوعہ مصر ۹۲۰ ۱ع و جلد ےء صفحه پصہر 


دقعہ ے] 


هہه ۹۹۹ 


برابر سوا لے کر حاضر ہوا ء عرض کیا رسول اللہ یه میرا کل مال ھے جس 
کے علاوہ میرے پاس اور کچھ نہیں میں ایے کو صدقه کرتا ھوں۔ آنحضرت 
(صلعم) ۓ اس کو دست مبارک میں لے کر اتی زور سے دور پھینکا که 
اگر اس شخص کے لگ جاتا تو بڑی چوٹ آتی۔ فرمایا تم میں نے ایک شخص 
اپنا تمام مال لے کر چلا آتا ےہ ء اور (اسکو صدقه کرنۓ کے بعد)دوسروں 
کے لیے اپنے آپ کو بوجھ بنا دیتاے ۔”۹ 

خلاصہ یہ ےہ کہ جب صحابه و تابعین وما بعد کے آ مہ و فقہاء نے 
حد ہے متجاوز عمل میں‌ایک عاقل بالغ مسرف شخص کے تصرفات پر پابندی 
عائد کر دینا جائز اور شریعت اسلامیه کا عین منشا تصو رکیا ے تو ممارے 
موجودہ مسئله میں تو صرف اس کے ایک مخصوص فعل کا رد یا باطل کرنا 
پیش نظر ے نە که تمام تصرفات پر پابندی عائد کر دینا ۔ انسان ک انی 
شخصی ملکیت کی اثر اندازی اس حد تک صحیح ھوگی جس حد ٹک خود 
انسان کی اپنی اور اپنے اقرباء کی زندگی یا معاشی حالات کو خطرہ لاحق نه 
ہو ۔ اس ہے متجاوز هو کر اقابل قبول ھوگ ۔ لہذا اگ ر کوئی شخص اپنی 
زندگی و صحت کی حالت میں اپنی کسی ایک اولاد کو اپنے کل مال یا مال 
کا اتنا زائد حصہ ہبه کر دیتا ے جو عام نظر میں ظلم قرار پاتا ے ء اور 
اس هب کے تھوڑے عرصہ بعد ھی داعی اجل کو لبیک کہہ دیتا ے؛جبکه 
سوھوبه اپّٔی اصلی حالت پر باقو موجود ھوق ے ؛ کیوں کە موھوبه کو 
متروکه قرار دینےکا کوئی مانع موجود نہیں هوتا؛ یا قبل موت رجوع کرۓے 
کا کوئی مانع سوجود نہیں ھوتا اور اس کی دیگر مستحق اولاد کو ایسے هہبه 
سے ضرر پہوٹچنا یقینی هوتا ے ؛ یا یه ثابت هو جاتا ے کہ واہھب کی نیت 
ھی نیک نە تھی یا اس ایک یا زائد اولاد ے فریب اور دھوکه ہے یە عبه 
کرا لیا تھا ای یا اس کی مثل دیکر صورتوں میں هی قابل ابطال 


)سو السلء اع حزم ؛ وھ تطابوعة تر وب علد :- >> منعاد ۸ 


۹٠۰ 


جموعہ قوائیے اسلام ادفعه ہے 

ھوگا ۔ اور حاکم وقت کو ایسے ہبہ کو باطل کر کے متروکہ میں شامل 
کر دینے کا اختیار حاصل ھوگا ۔ 

البته اگر ھبه کر دینے کے بعد واھعب اتنا عرصه زندہ رھا کە اُس کو 
اپنے ذرائع معاش ہے مزید دولت حاصل کرتے کا موقع ملتا رھا اور موھوب 
لہ نے موھوبہ میں عالکانه تصرفات کر ڈالے حتول کہ ہبه اور موھوبه 
کا تصور ھی غائب هو چکا تو ایسی حالت میں متروکه قرار دینے یا رجوع 
ےکا کوقی تعوال می دا 3 موگا زاس لے کہ اگر :اس لوفیت: کے 
تصرفات کو باطل اور رد کرۓ کا عموسی حکم لگا دیا گیا تو ظاھر ے 
کہ انسان کے مالکانہ حقوق کلیة ساب ہو جائیں گے اور ہر تصرف معرض 
خطر میں ھوگا ؛ بلکه ایسے موقع پر حا کم جا زکو واھب کے تمام فطری اوصاف 
و خاندانی و خانگی و معاشرتی حالات پیش نظر رکھ کر جائزہ لینا هوگا جس 
طرح کہ رسول اللہ عليه وسلم اور آپ کے خلفاء نے بعض مواقع میں جائز 
رٴٹھا اور بعض مواقع و حالات میں باطل قرار دیا ۔ 
علامه شلتوت کا فتویا: 

متحدہ عرب جمہوریة (مصر) کے علامه محمود الشلتوت نے بھی ھب 
تفضیلی کے مسشلہ میں نہایت سخت الفاظ میں ہبہ تفضیلی کے خلاف فتویل 
دیتے هوۓ اپ یکتاب فتاوی الشلتوت (صفحات ہم ۔م) میں لکھا ے کە: 

”قانون حجر علی السفیه یعنی وەکم عقل جو اپنے مال کو ضائع کرتا 

هو یا ایسے موضع پر صرف کرتا هو جو صرف کا حل نە ھوتو اس 

کے نے ادن کے سک ای کو ارت عال میں ضرف تر از 

رکھا جاۓ ۔ اسی طرح ایک مقروضکو دائنین کے حقوق کی حفاظت 

کے لیے ما ی تصرف ہے روک دینا جائز ے ۔ للہذا مرا عقیدہ یه ے 

کہ اییے آباؤ اجداد جو ابی اولاد کو فتنوں میں مہتلا کردیں اور 


دفعه ہے:] 


اوت ۹۹۱ 


خاندانی حالات کو ابتر کر دیں اور بعض کو حروم کر کے ان کی طبعی 
اجتاع کی ارت کو گرا دیں ء یا بغیر معقول سہب کے بعض کو بعض 
پر فضیلت دیں ؛ ان کو (میرے عقیدے میں) حجو رکر دینا (روک 
دینا) اللہ تعالول کے نزدیک واجب ػمے ۔“ 
علامہ شلتوت نۓ عام سسل|انوں کو اللہ ے ڈرۓ اور اپنی اولاد کے 
درمیان عدل ہے کام لینے کی نصیحت کرے ھوئۓ آخر میں قانون سازوں 
(افراد یا اداروں) سے خطاب کرتے ھوۓے فرمایا ھے کھ : 
”اے قانون بناۓ والو ! تم امت کی حفاظت کے لیے مقر رکیے گئے 
ہو ۔ اپنی امت کی حفاظت کرو اور ایسے قوانین مقر رکرو جو عادلانہ 
حکمت پر بی ھوں ؛ جو مفسدین ارغریب “کے واوہ گی 
دست و برد ہے پاک ھوں ۔ ہم اللہ سے ایسی توفیق کے طالب ہیں 
جس ہے امت کی حیات ء طبعی تقاضوں کی حفاظت اور عزت کی سلامی 
حاصل ہو سکے ۔“ 
عدالتی نقطہ نظر : 
جسٹس کیکاؤس اور جسٹس اخلاق حسین ہے بمقدمہ شفیق اللہ بنام 
جبار مندرجه ى ایل ڈی ۵نو رع لاھور صفحہ و قرار دیا کہ اسلامی 
تانون کے تحت مسلان پر اس کی جائداد کے انتقال کے سلسلے میں جو واحد 
تحدید (بندش) عائد کی کی ہے وہ وصیت اور ہبہ بحالت رض الموت سے 
متعلق ے ۔ دوسری صورتوں میں مسلان کا اپنی جائداد کو منتقل کرۓ 
کا اختیار غیں مقید ھے ۔ چنائچہ ایک مسلان کا بعض ورا کےٴحق میں ہبہ 
کرنا جس میں کھ دوسرے ورثاء کو نظر انداز کیا گیا ہو جائز عو گا 
اس کا یه فعل که وہ اپنے کچھ یا سب بچوں کو محروم کر دے اور اہی 
زندگی میں اپنی جائداد بذریعہ هب منتقل کر دے ء غیر مستحسن هو گا۔ 


۳‌َّ۹9؛۹9 


ہبہ تا حین حیات 


جموعه قوالیںں اسلام [دفعه ہے 
لیکن قرآن پاک میں ایسے ہبہ کرنے ہے نع نہیں کیا گیا الا یه کہ وہ 
شخص مرض الموت میں مہبتلا هو ۔ اس فیصلے میں فاضل ججان ے پشاور 
ھائی کورٹ کے فیصلے (عقدمه سردار احمد ینام شہرت خاں ہندرجه 
بی ایل ڈی ۵۰ع ء پشاورء صفحه عم)"۹ سے اختلاف کیا جس میں 
ایسے مبە کو ناجائز کہا گیا 
نتبجه فکر : 
مندرجہ بالا سمباحث کا دقت نظری کےساتھ جائزہ لینے کےبعدھم اس‌نتیجہ 
پر پہنچتے ہیں کە ہبه تفضیلی کو قابل ابطال ( ٭4851ذ۷۵) قرار دیا جاۓ ء 
الایه کە اس کی 'یاد مصلحت شرعی پر هو مثلاً باپ فاسق و فاجر اولاد کو 
حروم کر دے اور ایک سعید و صالح اولاد کو ہبه کر دے ۔ ہبه تفضیلی 
کی صورت میں اولاد حرومکو یه حق هو کا کە وہ اس ہبه کو بذریعه عدالت 
باطل قرار دلاۓ اور اگر عدالت واھب کے فعل کو لازم قرار دینے کے لیے 


آدوئی شرعی مصلحت نہ پاۓ تو اہے اختیار هو گا کە واعب کو اپنے ہبہ 


ہے رجوع کرے کا حکم دے ۔ عدم تعمیل کی صورت میں ھبہ کو غیر نافذ 
قرار دے دے ئیولکە عدالت اس اس کی جاز ے که فریق مقدمه پ رر کسی 
اس کو جو اس کے ذمه واجب ہے الکار کی صورت میں اس پر لازم کر دے ۔ 
اثر واھب حکم عدالت ہے قبل فوت هو چکا هو تو عدالت کو اختیار و گا 


لہ ھب کے غیر نافذ قرارردے جاۓ کی صورت میں شۓ موھوبه کو حسب 


قانون ورائت ورثاء میں تقسم کر دے ۔ البتہ اس ضمن میں ”ہبہ کے رجوع“ 
کے احکام مندرجہ دفعه وے , کا لحاظ رکھنا ضروری ہو گا ۔ 


٣۴١۔ )١(‏ ہبہ حین حیات جائز ھے ۔ 


(۲) جو شخص کسی دوسرے شخص کو کوئی شۓ تاحین حیات 
ھب کرے نو وہ شئے سوھوب لبہ کے لیے اس کی حیات تک وی اور اس 


(۹م) سردار احمد خاں ؛ یٹام شہرت خاں 5 ایل ڈی ۰ع صفحد دم 





دفعه ٭ے] 


ا ۹9۹9۳ 
کے مرے کے بعد اس کے ورناء کی قرار ہاۓ کی اور تاحین حیات ی شرط 
باطل قرار پاۓ گی ۔ 

تشریچ 


”عمریٰ“ اور ”عطيه“ کے الفاظ ہبہ کے درجہ میں هیں ؛ کیونکە یه 
سب الفاظ ایک معنول ہے عبارت ھیں اور وہ ے ھب کے طریقے پر مالک بنانا۔ 
فقہی اصطلاح میں حین حیاتی ہبہ کو ”عمرعل“ کہا جاتا ےہ ۔ از رووۓے 
شرع حین حیاقی ہبہ جائز ے ۔٥۹‏ 

حین حیاتی ہب ؛ جس کو فقہ اسلام میں ”ہبہ عمریل“ کہا جاتا ھے ء 
یہ ے کہ کوئی شخص کسی شۓ کو اس شرط کے ساتھ ہبہ کرتا ے کھ 
شخص موعوب لہہ اس شئے کا تاحیات مالک رھے۔کا اور اس کے مرتے 
کے بعد وہ شۓ عبہ کرۓ والے کو لوٹ جاۓگ ۔ از روۓ شرع اسلام ایسا 
عبہ جائز هو گا ء لیکن شخص موہوب لہه کی وفات کے بعد اس شۓ ک 
ملکیت ہبہ کرتے والے کو نہیں لوٹ سکتی بلکه موھوب لہہ کے وارث 
اس کے مستحق ہوں کے ۔ 

اگر کوئی شخص کسی دوسرے شخص کو اس شرط پر عبه کرے کە 
جب وہ مرے تو وہ شۓ واھب کو واپس هو جاۓ گی ؛ ایسی صورت میں 
ہبہ جائز هو گا مگر شرط باطل ھوگی ۔٦۹‏ اس کی بنیاد وہ حدیث عے جو حضور 
(صلعم) ہے روایت کی کی ہے کہ آپ نے عمریا کو جائز اور شرط کو باطل 











۔(۹۸) السختصر القدوری ء مطبوعہ قرآن ال رای ؟ صفحه ۱۳۰١۰‏ 
الاختیار لتعلیل المختار ' عبدالل بن‌حمودبن مودود(مم ھ)مطبوعه مصر ۱ن۹(“ 
جلد +؛ صفحه ۵ 
(ہو) عدايه ؛ برهان الدین سے غینانی (۹+۳جھ) مطبوعه سعیدی قرآنٰ عحل ؛ جلد م۶“ 
صنفحه ۲۹٢‏ 
الاختیار لتعلیل المختار عبدال بن حمود بن مودود “ (۸۳+ھ) مطبوعه مصر 
رچورع ؛ جلد م؛ صفحہ ۵۳ 
مجمم‌الانھر دامادآقندیلںرے  .‏ ھ) مطبوعه مصر مد“ جلد م۶“ صفحه پپسپ 





سف جموعة قوائیت اسلام [دفعه ہے 
قرار دیا ے ۔ یعنی موھوب لہہ کی موت کے بعد شۓ موھوبە کا واھب کی 
طرف لوٹ جائے کی شرط کو باطل فرمایا ۔ 

بر ابناۓ استحسان اس کی بنیاد اس اصول پر قائم ہے کە موھوب لہہ 

کو شۓ سوھوبہ کا کامل حق اور اختیار حاصل ھو جاۓ اور کوئی شرط 
جو اس کے حق کی تکمیل یا اختیار استعمال (بشمول فروخت وغیرہ) میں 
رکاوٹ کا موجب هو باطل قرار دی جائۓ ۔ چنانچہ ایسے ہبہ کا قانونی اثر 
یہ ہوتا ے کہ جس شخص کے حق میں حین حیاتی هہبه کیا جاتا ے وہ اس 
شۓ کا قطعی مالک هو جاتا ے ۔ 
احادیث ہے استناد : 


تا زندگی کسی شۓے کے ہبہ کرنےۓ کے سلسلے میں رسول اللہ (صلعم) سے 
متعدد روایتیں ملّّی ہیں ء جن کو امام مسلم ے صحیح مسلم شریف میں 
بیان کیا ھے چنانچہ حضرت جابر بن عبد اللہ سے روایت ے کہ انھوں ۓ 
فرمایا کہ رسول اللہ (صلعم) نے ارشاد فرمایا کہ ”جو شخص عمریل کرے 
تو وہ اسی کا ہو جاۓ گا جسے عمریل دیا گیا اور دینے والے کی طرف نہیں 
لوۓ گا “۔ 

حضرت جابر ے ایک اور روایت بھی امام مسلم ۓ بیان کی ےہ که : 
”مدینە منورہ میں ایک عورت ہے اپنے بی کو عمریل کے طور پر ایک باغ 
دیاء بعد ازاں وہ بیٹا گیا اور پھر وہ عورت بھی سگئی ۔ اس عورت ۓ اولاد 
اور بھائی چھوڑے ؛ عورت کی اولاد ۓے کہا کہ باغ ہماری طرف آ گیا اور 
لڑکے ى اولاد ے کہا کہ باغ مارے والد کا تھا اس کی زندگی میں بھی 
اور بعد میں بھی ۔ چنانچھ دونوں ے حضرت عثان کے آزاد کردہ غلام طارق 
کے سامنے اپنا قضیه پیش کیا ۔ انہوں نے حضرت جابر کو بلایا ۔ حضرت 


جابر نۓ رسول اللہ صلعم کے ارشاد پر گواھی دی ۔ چنانجہ طارق نے اسی کے 
مطابق فیصله کیا ۔ 


دفعه ہے] 


ھیه ۹۹۰۵ 
اس کے بعد طارق ۓ عبدالملک بن مروان کو لکھا اور حضرت جاہر 
کی گواھی کا تذ کرہ بھی کیا ۔ عبدالملکۓ کہا حضرت جابر ۓ سچ کہا 
سے ۔ پھر طارق نے حکم جاری کر دیا اور وہ باغ آج تک اس لڑکے کی اولاد 
کے پاس ہہ ے۹ 
علامہ تجمالدین ابی جعفر الحلی ہے شیعی فقه پر اہی مشہور تصنیف 
شرائمالاسلام کی کتاب السکن و الحبس میں لکھا ے که سکنول (کسی کو 
سکونت کے لیے مکان مخش دینا) وہ عقد عے جو ایجاب و قبول اور قہضه کی 
احتیاج رکھتا عے اور اس ہے کسی کو استیفاء منفعت پر مع بقاء ملک مالک 
مسلط کرنا مقصود ہوتا ے اور اس کے اساء اختلاف نسبت کی وجہ ہے ختلف 
ھوے ہیں پس جب که عمر کی طرف نسبت کی جاتی تھے تو اسی کو عمریل 
کہتے ہیں اور جب کہ اسکان (مکان میں رھنے کی اباحت کریۓ) سے متصل 
کہا جاتا ے تو سکنیل کہلاتا ھے اور جب کسی مدت کے ساتھ متصل هو 
تو سکنیٰ اور رقبیل کہتے ہیں ۔”رقبی“ ”ارتقاب“ ہے ماخوذ لے جس کے 
معنی ”انتظار“ کے ہیں ۔ چونکہ اس معاھدہ میں مدت معینہ کا انتظار کیا 
جاتا ےہ اس لیے اس کو ”رقبوغ“ کہا گیا اور یا رقبہ“ ملک ہے ماخوذ ے؛ 
جس ہے اعطاء رقبة ملک مراد عے ۔ چونکہ مالک مان اس کے رقبہ کو نفع 
حاصل کرتے کے لے تامدت معینه عطا کر دیتا ے اس لے اس کو رقبول کہنا 
صحیح ھوا اس عقد کی عبارت ”اسکنٹک یا اعمر تک یا رقبتک هذہ الدار 
یا ھذەالارض یا ھذہ المسکن عمرک یا عمری یا مدة معینہه“ یعی میں نے 
تجھ کو یه مان یا یه زىین یا ی٭ سکن یعنوان عمریل یا بعنوان رقبول تیری 
عمر یا فلاں ہدت تک دے دیا سے ۔ اور علاوہ اس کے جو عبارت اس 


(ےو) صحیح سسلم ؛ امام مسلم “ مطبوعه مصر “ جلد 


کتاب الھبات ؛ صفحات ہے۔و۹ 


9ٔ۹9٦ 


جموعة قوائیی اسلام [دفعه ہے 
مطلب کو مفید عو گی وھی کا هو گی اور یه عقد قبضہ دینے ہے لازم ھو 
جاتا ہے ۔ بعض نے فرمایا ھے کہ اگر قصد قربت کا ھوگا تو لازم هوگا ورنه 
نہیں ء لیکن قول اول زیادہ مشہور اور تار ے اور اگر ”لک سکنول ھذہ 
الدار ما بقیت یا حیبت“ یعنی تجھ کو اس مکان میں اپنی عمر بھر سکونت 
ککرے کا اختیار ے کہے کا تب بھی جائز هو گا اور حق سکنول (منفعت 
سکونت) ساکن (سکونت 'لدرے والا) کی وفات کے بعد علىی الاشبہ مسکن 
(سکٹیی کا دینے والا) کی طرف عود کرےکا (لوٹ جااۓ کا) لیکن اگر ”لک 
سکنول ھذاہالدار مابقیت فاڈامت رجعت ا یں“ یعنی تجھ کو اس مکان میں اہی 
عمر بھر سکونت کرئۓ کا اختیار ے لیکن تعرےمرتے کے بعد جھے واپس‌مل 
جاۓ کی کہے کا تو قطعاً عود کرے گا اور اگر ”اعمر تک ہذالدار لک و 
لعقبک* یعنی میں نے اس مکان میں تجھ کو اور تیری نسل کو بعنوان 
عمریل کہا تو عمریل ھو گا جب تک ساکن کی نسل باق رے کی اس کو 
سکونت کا حق حاصل رھ گا ۔ اولاد کے منقضی ھوئے کے بعد اصل مالک 
(معمر) کی طرف واپس ہو جاۓ گا ۔*٥۹‏ اور جب کہ سکنول کو کسی مدت 
تک معین کر دے تو قبضه دینے سے لازم هو جاتا ے اور سکونت کا حق 
دینے والے کو قبل القضاء مدت معینہ اس میں رجوع کرئےۓ کا اختیار نہیں 
رھتا ۔ اور اکر حق سکلول تا حیات مالک دیا جاۓ تو موت معمر (جس 
کے لیے سکونت کا اختیار دیا گیا ے) کے بعد مالک کی طرف عود نە کرے 
کا بلکہ مالک کی حیات تک اس کے ورثاء کی طرف منتقل هو گا اور اگر سکنول 
کو عمر معمر کے ساتھ مقرون کرے اور وہ ص جاےۓٔ تو ملکیت اس کے 
وارث کی طرف منتقل نه ھو گی ء بلکہ مالک کی طرف عود کرے کی اور 
اگر سکنیل کے لی ےکوئی مدت متعین هو تو مالک کو هر وقت اس کے فسخ 
)لاسما کر ود ہی انسی ایی مم" تخوتہ فی ا جلدے ٦‏ 

صلفحهہ ہے 


دفعه ہے ] 


ےه ے‌‌۹"ٔ۹ 


کرۓ کا اختیار حاصل ہو کا اور جس چیز کا وقف کرنا صحیح ےہ اس کا 
بعنوان عمریل دینا بھی صحیح عے جیسے مکان اور مملوک اور ااث (اسباب) 
وغیرہ اور بیع ہے عقد عمریل باطل نہیں ھوتا بلکہ مالک کو اس شرط پر 
وفا کرنا واجب سے جو سکان کے لیے هو چک ےہ (پس صورت بیع میں مالک 
کو تامدت معینہ مشتری سے ساکن کے لیے منفعت سکونت پر وفا کرۓ کی 
شرط کرنا لازم ہو گا) اور اطلاق سکنول فقط ساکن اور اس کے اھل وعیال 
کی سکونت کرتۓے کو مقتضی ہے اور ساکن کو علاوہ اپنے اھل و عیال 
کے کسی اور کا سکونت کرنا جائز نہ هو گا ۔ الا یه کہ ایسی کوئی شرط 
موجود هو تو اور اسی طرح ساک نکوسکنول کا اجارہ پر دینا بھی جائز نہیں 
عہ جس طرح کہ بلا اجازت مسکن کسی غیر کا شریک کرنا جائز نہیں ے 
اور اگرکوئی شخص اپنے گھوڑےکو فسبیل الہ یا اپنے غلام کو خانه دعب 
یا مسجد کے لے وقفکرے تو لازم هو گا اور تا بقاء عین اس کا متغیر کرنا 
جائز نہ هو کا ء لیکن اگ ر کسی شخص پر بلا تعین مدت حبس کی جائے تو 
وہ شۓ وفات حابس کے بعد میراث‌ہوجااۓ گی اور اسی طرح اگر مدت معین 
هو اور وہ گذر جاۓ تو بھی ورثہ حابس کے لیے میراث ھوگی ۔۹۹ 


٣۴٣‏ ۔ ہهہبہ رقبول ناجائز ے ۔ 


تشریج 
لفظ ”رقبیغ“ ”مراقبت* ہے مشتق ے ۔ ”ہبہ وقبیٰ“ کے معنی یہ 
ہیں‌کہ اگرکوئی شخ صکہے کہ اگر میں تجھ ہے پہلے مرا تو یه چیز تیرے 
لیے ھے اور تو مجھ ہے پہلے مرا تو یه چیز میرے واسطے ھے ۔ اس صورت 
میں ان دونوں میں هر ایک دوسرے کی موت کا انتظار کرتا ے ۔ 


(۹۹) شرائع الاسلام' نجممالدین ابی جعفر الحلی (مےھ) مطبوعہ یروت“القسم الراہم 


صفحه ہج 








ہ۹۹ 


عبه بالعوض 


جموعة قوائیے اسلام [دفعه ہے 


امام ابوحنیفه اور امام مچد کے نزدیک ہبہ رقبیل اجائز ے اور اس کا 
حکم عاریت کا ھوگا ۔لیکن امام ابویوسف کے نزدیک هبه رقبیلٰ جائز ے ۔١٭٠‏ 
لیکن فتویل امام صاحب کے قول پر ے پچنانچہ ایسا ھبه ناجائز ہو کا ۔ 


ظاھریه کے نزدیک هبه عمریٰ اور هبه رقبیل دونوں ھب صحیح و تام 
ہیں اور معمر یا رقبوٰ کرنۓ والے کی تمام شرطیں باطل ھوں گی جس کے لیے 
ھبه عمریل یا عبه رقب یا کیا گیا سے ۔ اشیاء اس کی ملکیت ھوںک اور اس کی 
مپرات میں شامل ہو جائیں گی ۔۰۱٠‏ شیعی نقطة نظر دفعه ہے کے تحت 
ببان کیا جا چکا عے ۔ 


١۵‏ ۔ جب کوئی ہبہ معاوضہ کے ساتھ کیا جائے تو وہ هبه بالعوض 
کہلائے کا جو حصول عوض کے بعد نافذ متصور هو گا ۔ 


تشر یج 
اگر ھبہ بالعوض هو تو دونوں عوضوں پر قبضه شرط ۓ اور قبضه 
کہ بعد ھی ہبہ درست ہو گا ۔ ہبہ بالعوض کا حکم بیع کا ھے چنانچہ عیب 
یا خیار رویت کی بناء پر رد کیا جا سکتا ے ۔١٢۰٠‏ 


ھب بالعوض وہ ہبہ ےے جو بدل کے معاوضے میں‌کیا جاۓ ۔ فیالحقیقت 
یە ایک قسم یق بیع (فروخت) ے اور اس میں معاہدہ بیع کی شمام خصوصیات 
پائی جاتی ہیں ء اس لیے اس میں تکمیل کے لیے قبضہ دھی کی شرط نہیں 
ھوتی ء جیسا کہ سادہ عبہ میں لازم ے ۔ مزید برآں اس کےذریعے ہے سشاع 
جائداد (جائداد کے غیر منقسمہ حصه) کا قابل تقسیم حصہ بھی منتقل هو 


۳, المختصر القدوری ء مطبوعه قرآن محل ء کراچی صفحه‎ )٠۰٠( 

(. ۱) المختصر القدوری ہ مطبوعہ قرآن بحل ء کراچی ء صفحه "٤‏ 

(+.) عدایهم برهان‌الدین مرغینانی (۵۹۳ھ)؛ سطبوعہ قرآن حل؛ کراچی؛ جلد مء 
صتحم 
الجر الرائق مع کنزعر بی ء مطبوعہ مصر ء جلدے ء صفحد نو 
المحلی ؛ این حزم (۹نمھ) ؛ سطبوعهہ مصر ۲٣ھ‏ جلد ہء صفحه ۔ 


دفعه ۵ے٠]‏ 


هِصه ہہ 


سکتا ے ء؛ لیکن ہبه بالعوض کے جواز اور تکمیل کے لیے حسب ذیل دو 
شرطوں کا موجود ھونا ضروری ے :۔ 


() موھوب لہہ کی طرف سے حقیقی طور ہے عوض کا ادا کیا جانا ۔ 


(ہ) واہھب کا نیک نیتی کے ساتھ ف الفور جائداد موھوبه کی ملکیت 
ہے دست بردار هو جاۓ اور ایے موھوب لہہ کو دے دینےکا 
اظہار ۔ 
عوض کا کافی ھونا لازم نہیں ىے اس کی مقدار خواہ کچھ ھو؛ مگر اس 
کا حقیقی طور سے اور نیک لیتّی کے ساتھ ادا کیا جانا ضروری ے ۔ 
ایک شخص نے دوسرے شخص کو پاچ درھم اور کپڑا ہمہ کیا اور 
موھوب لہہ ۓ ان دونوں پر قبضه لے لیاء پھر سموھوب لہہ ے اس مجموعی 
ہبہ سے کپڑا یا درھم ھبهہ کۓ تو یہ عوض نہ ھوگا ۔۰۳٠‏ 
اگر ایک شست (نجلس) یا دو نشستوں (مجلسوں) میں دو بختاف 


معاھدے هوں اور ایک نے دوسرےکو عوض دیا هو تو یه ازروۓ قیاس 
عوض کہلاۓ گا ۔۳٠٠‏ 


موھوب لہ نے واہب کوکوئی شۓ ہبہ کی اور يہ نە کہاکهہ یه 
شئۓے واعب کے ہبہ کا عوض ہے (تو یہ هبہ بالعوض نە ھوگا) اور واعب 
اپنے عبہ میں رجوع کرتے کا جاز هوگا ۔ 


عدالقی نقطٗ نظر : ٦‏ 


بمقدمه شمس النساء بیو بنام عبدالغفورڈ* ا ڈھاکه ھائیکورٹ ۓ قراردیا 
کہ اسلامی قانون کے تحت هہبہ کے جائز ہوتۓے کے لیے خواہ وہ هبه بلاعوض 


(۴.) المبسوطہ امام سرخسی (رمھ)ء مطبوعهة مصر مھ جلد) صفحهم۸ 


البحرالرائق؛ ابن جم (.ے۹ھ) “ مطبوعه مصر ۱م رھء جچلدے ء صفحه ۲۹٢‏ 
(م, و) المبسوطہ امام سرخسی(رمھ)ء مطبوعه مصر مم رھ جلد ۱؛ صفحه رہ 
(ہ, ؛) ہی ایل ڈی ؛ مہو ڈھاکھ ء صفحه ہم 


عو یا بالعوض یا بشرط العوض ان میں حسب ذیل لازمی اجزا کا پایا جانا 
ضروری ہے :۔ 


() واہب کا موھوب لہہ کے حق میں شۓ موہوبہ کی سنتقلی کا 
اظہار یا اعلان ۔ 


(ہ) موھوب لہہ یا اس کی جانب سے هبه کی قبولیت ۔ 
(ك) شۓ موھوبه واہب کی جانب سے سوھہوب لہہ کے حق میں‌قبضے 
کی حوالگی ۔ 
ہبه کی قبولیت صریی یا بعنوی ہو سکتی ہے نیز قبضے کی حوالق 
بھی حالات کے تحت حقیتی یا تعییری درست ھوسکتی ہے۔ لیکن کوئی معامله 
جو ان لازم اجزا کے بغیر ھوگا یا ان میں تغیر کے ساتھ ھوگا اسلامی قانون 
کے تحت ہبہ تصور نہیں کیا جا سکتا ۔ 


فاضصل ججوں ےۓے مذ کور بالا مقدہے میں یه قرار دیاکە هبه بالعوض 
پاکستان میں شرع اسلام کے قواعد کے تابع نہیں ے بلکە عام ملک قوائین 
کا تان ھے ۔ 

ایک ایسا ہبہ جو ببوی کے حق میں بالعوض مہرکیا گیا هو اس میں 
قبضهہ دھی شرط لە ھوگی ۔١!‏ 


جسٹس کیکاؤس ے بمقدمه فضل احمد بنام رکھی مندرجه ى ایل ڈی 
۹۵۸ لاھور صفحه لہ یه قرار دیا کہ هبہ بالعوض میں قبضه کی 
حوالق ضروری سے ۔ انھوں نے قرار دیا کە مسلم قالون میں هبه بالعوض 
دو ھبوں پر مشتمل ے ؛ جس میں ایک عبہ دوسرے ہبہ کا عوض ہوتا 
ھے ۔ ہبہ بالعوض میں دوسرا ھب جس وقت کہ پہلا عبه کیا جاتا ے تصور 
میں نہیں ہوتا یعتی پہلے عبہ سے کوئی شرط متعلق نہیں ھوتی کہ دوسرا 


آ 5 تی اتل 2یئ جو ور تھا متشد وی 








دفعه ہ۵ے] 


(ے,)پی اپل ڈیء جا فا کا کن عافد ۰ 


هہےهہ ۹ہ 


ہبة کیا جانا ضروری تھے ۔ دوسرا واہھب اس اس کے لیے آزاد ے که وہ 
ہبہ کرے یا نہ کرے اس لیے پہلا ہبہ قبضے ک حوالیق ہے مکمل ہو 
جاۓ گا ۔ دوسرا ہبہ بھی ایک عام اور سادہ ہبہ ے محض اس فرق کے ساتھ 
که پہلا عبہ اس دوسرے ہبہ کے لیے سبب فراہم کرتا ھے ۔ حقیقت میں 
ھبهہ بالعوض کو ایک علیحدہ درے میں رکھے کی کوئی ضرورت نە تھی ۔ 
اگر یہ نہ ھوتا کہ جب ایک بار موھوب لہہ نے بھی اس کے معاوضے میں 
هب کر دیا هو اور پہلے واھب نے دوسرے هبه کو قبول کر لیا هو 
تو ھبہ میں رجوع نہیں هو سکتا ۔ دوسرے ہبہ کو تسلیم کرتنے کے بعد وہ 
یعنی پہلا واہب اپنے ھبہ کو رد نہیں کر سکتا جب وہ اس اس کا پابند ۓے 
تو دوسرا واھب بھی اسی بناء پر اس کا پابند ےہ ۔ ہبہ بالعوض میں ہلا 
معاملهہ ایک بلا معاوضه انتقال ے او رکوئی ذمه داری پیدا نہیں کرتا ۔ 

جب که ایک دستاویز عوض کے نہ ہھونۓ کے سبب ہہب بالعوض کی 
حیثیت سے قائم نہیں رہ سکتی تو اگر واہب کی نیت پائی جاۓ اور جائز ہبہ 
کی شرائط عبه ثاہے میں موجود ھوں اس کو سادہ ہبہ قرار دیا جا سکتا 
ہہ ھ٠‏ 

هب بالعوضکیصورت میں عوض نہ هھوۓ یبناءپرهہبہ اجائزھوگا ۔۱۰۶ 
هب بہ عوض خدمت ؟ 

اگر وہ خدمات جو موھوب لہ نۓ انجام دی ھیں ایک رقمی مالپت 
رکھتی ہیں اور ایسی خدمات کے بدلے میں ایک ه٭به کیا جاتا ے تو وہ 
معامله عبه بالعویض ے؛ کیولکە اس صورت میں یه ایک مبادله جائداد به 
جائداد ے ۔ لیکن جب ایسی خدمات جوکوئی رقمی مالیت نہ رکھتی ھوں 
تو دستاویز هبه میں خدمت کا اظہار بعض ھب کرتے کی ایکغرض (موٹیو) 


(ہ.:) ہی ایل ڈی ؛ ن۹ :ء ء ڈھاکه ؛ صفحه ہو۱۹ 


۲٣۳ 


حموعة قوائیری اسلام [دفعه دے ٠‏ 
ہو سکتی ے ۔ یہ ہبہ کا معاوضه نہیں ے اورایسی صورت میں هب ایک 
سادہ ہبہ ھوکا لەٴکە حبه بالعوض ۔ دفعہ جم قانون معاھدہ کی توضیح ایسی 
صورت میں پوری طرح منطبق ہوتی ہے اور ہب مکمل طور پر جائز ھوگا 
اگرچہ اس کے لیے بدل نہ هو ۔ 

چنانچہ جسٹس وحیدالدین احمد ےۓ بمقدمه ہہادر بنام جان محمد مندرجھ 
ى ایل ڈی .+و, کراچی ء صفحد ہمے قرار دیا کہ خدمات کے معاوفے 
میں جو موھوب للہ نے انجام دی ھوں کسی شے کا ھب کرنا هب بالعوض 
یا هب بشرط العوض نە ھوکا ء کیونکه واہب اور موھوب لہه کے درمیان 


نشی جائداد کا تبادله نہیں ھوا ۔.غخحض اس بناء پررکە جو موھوب لله ۓ 


واھب کی خدمات انجام دی ہیں ان کو مالیت میں منتقل کیا جا سکتا ھے یه 
قرار نہیں دیا جا سکتا کہ موھوب للهہ ۓ ان خدمات کو واھب کو 
دن بین دنا غتات پا کی خافیٰ ای عان سن تا ازمالہ-شنٹل 
میں ء لہذا ایسی صورت میں موھوب لہه کی جانب ے واہب کو کسی 
اتاد کا نوریٰ تبادلۃ نین کیا :یا تا 


ھند و پاکستان میں هھبه بالعوض کی نوعیت : 

جسٹس‌چنگیز نے یمقدمہ بھگنی بنام منظور حسین شاہ مندرجه ایل ڈی 
ےن۹۵؛ لاھوں صفحه ےن ء قرار دیا کە حقیقی عبه بالعوض میں دو نمایاں 
اور آزاد افعال ہوے ہیں ۔ پہلا اصلى ہے اور دوسرا جوا ہبہ ہے جو 
پہلا موھوب لہہ عوض یا مبادلے میں کرتا ھے ۔ یھ جوانی ہبہ جو پہلا 
موھوب لہە کرٹا ے حقیقی هبه بالعوض کہلاتا ے ۔ لیکن برصغیر ھند و 
پاکستان میں معروف ہبہ بالعوض صرف ایک فعل ہے جو عوض یا مبادله 
عبة کے معاعدے میں شامل ہوۓ کے سبب اس کا براہ راست بدل ہوتا 
ے ۔ حقیقت میں بە صحیح طور پر ھبه بالعوض نہیں بلکه ایک بیع یا تبادله 


دفعه ۵ے٢]‏ 


هھبه ۳م“ 
ہے ہہرکیف اس کی جیسی بھی صورت جو یہ معاہدات کے تمام لوازمات 
رکھتاے ۔ 
هب بالعوض میں رجوع : 

جب موھوب لہ ےواعب کے ھبه کا عوض دے دیا هو اور واعب 
ے اس عوض پر قبضه کر لیا هو تو واھب کے لیے جائز نہ ھوگا کە وہ 
اپنے هبه میں رجوع ”درے اور لە ھی عوض دینے والے (موھوب لہه) کے 
لیے جائز هوگا کە وہ اپنے عوض میں رجوع کرے ۔۱۰۹ 

یه اس یکساں نوعیت کا حامل ےہ کھ جو شۓ ہبہ کے عوض میں 
دی جاۓ وہ تھوڑی ے یا بہت اور شۓ موھوبه کی قسم ہے ےہ یا غیر 
قسم ے ء لیکن اگر ہبہ ایک ہزار درھم هو اور معاوضه ان درھموں 
میں سے ایک درھم ھو تو یہ اس هبە کا معاوضہ ھوگا اور واھعب اپنے 
ہبہ میں رجوع کر سکتا ہے ۔ اسی طرح اگر ایک نصرانی نے ایک سسلإان 
کے حق میں ہبہ کیا اور مسلانوں ے اس کے معاوضے میں شراب یا خنزیر 
دیا تو وہ عوض نہ کہلاۓ کا ء نیز ایک ابالغ کے مال میں سے اس کےہ 
باپ نے کوئی چیز ہبە کی اور موھوب لہہ ے اس کا عوض دیا تو یه 
تعویض عنالهبہ باطل ہے ۔ اسی طرح اگر ایک شخص نے هبه کیااور باپ 
ے نابالغ کے مال میں سے اس کا معاوضه دیا تو یه جائز نہ ھوگا ۔١١!‏ 


اگر دو ختلف عقد ایک مجلس یا دو جلسوں میں ھوں اور ان میں ہے 
ایک عقد دوسرے عقد کا معاوضه هو تو احناف کے نزدیک بربناۓ قیاس 
یە عوض کہلاۓغ کا ۔ بشر کی روایت ہے امام ابو یوسف کے نزدیک یه 


(و 0( المبسوط؛ اسام سرخسی (مرمھ)؛ مطبوعھ مصر مھ جلد صفحدنے 
البحرالرائقءابن تجم ( ے۹ھ)ء مطبوعه مر رم ,ھہ جلدے ء صفحه و۹ 

(.,م) المبسوط؛ امام سرخسی (مرمھ)؛ مطبوعه مصر سم رھ جلد پص صفحه ہے 
البحرالرائق ء ابن تیم (. ے۹ھ)ء مطبوعد مصر ۱ء جلدے صفحه ۹۲ 








عبة بشرط عوض 


جموعة قوائیں اسلام [دفعه ہے 
عوض نہ ھوگا ۔۱١١۱‏ 
جب که موہوب لہہ نے واہب کے حق میں کوئی چیز ھبه کی اور 
یه نه کہا کەه یه ممہارے ہبہ کا معاوضہ ےے تو واعب کو اپنے ھب میں 
رجوع کا حق ھوگا ۔۲'! 
٦۔‏ جب کوئی ہبہ معاوضے کی رط کے ساتھ کیا جاۓ تو وہ ”ہبہ 
بشرط عوضء کہلاۓےۓ کا ۔ ایسا ہبہ شرط عوض کی تکمیل پر افذ ھوکا ۔ 


تشر بح 

ھبہ بشرط عوض کی صورت میں عوض بطور ایک شرط کے فریقین پر 
لازم ھوتا ے ۔ اکرچه ابتدا میں اس کی نوعیت هہبه کی ھویى ے لیکن جب 
شۓ موهوبە پر موھوب لہہ کا اور عوض پر واہب کا قبضه ہو جاتا ے 
تو اس کی حیثیت بیع کی ہو جاتی ہے ۔ 

عبہ بشرط عوض میں بھی سادہ ہبہ کی طرح قبضه دھی لازم ےہ اور 
وہ منسوخ بھی هو سکتا ے لیکن جب موھوب کو عوض دے دے تو 
اس کے بعد وہ ھبه ناقابل تنسیخ هو جاتا ے ۔ 

برصغیر ہند و پاکستان میں ہبہ بشرط عوض کا رواج نہیں ے بلک 
ھبہ بالعوض ھی کی بیشئر مثالیں ملَّی هیں ۔ هھبه بالعوض اور بشرط عوض 
میں بنیادی فرق یہ سے 'له عبه بالعوض میں موھوب لہ جو عوض دیتا 
عے ابی خوشی سے دیتا ہے جب کہ ھہبه بشرط عوض کی صورت میں 
عوض دینے کا تشریج کے ساتھ فریقین میں اقرار هو جاتا ے ۔ 


(وں) المبسوط امام سرخسی (برم۵)؛ مطبوعه مصرم مھ جلدہر؛ صفحه رہ 
البحرالرئقء ابن تم (,ے۹ھ)؛ مطبوعه مصر ر۳ ء جلدے ء؛ صفحه ۲ 

(ہر ) المبسوط امام سرخسی (رمھ)ء سمطبوعہ مصر مس )ہد جلد مم ؛صفحه ۸۲ 
البحرالرائق ء ابن تجم (.ے۹ع)ء؛ مطبوعه مصر رم ,ھء جلدے ء صفحه ہو۹ 
جممع الانھں داماد آفندی (ہے , جھ)ء مطبوعهہ مصرر ۳۳ رھ جلدبہ صفحدمپم 
الاختیار لتعلیں المختار ؛ عبداللہ بن حمود بن مودود (۸۳ہھ)ء سمطبوعهہ مصر 
ر۵و رھ جلداپء صفحه ۵ 


دفعه ہے:] 


عصهەہ .ٔ۹چ 
ھب بشرط العوض اور ہبه بالعوض میں فرق : 
مندرجھ بالا فرق کے پیش نظر هبهہ بالعوض کی حسب ڈیل دو قسمیں 


() پہلی قسم وہ ے جس میں معاوضهہ بطور شرط کے ہوتا عہ اس 
کو ہبہ بشرط العوض کہا جاتا مے ۔ 
(ہ) دوسری قسم وہ ےہ جس میں معاوضه مشروط نہیں هوتا بلکه 
موھوب لہ انی مرضی ہے بغیر کسی شرط کے اپنے واعب 
کے حق میں ہبہ کر دیتا ے ۔ یه قسم ہبہ بالعوض کہلاتی عے 
هبة بشرط العوض اور بیع میں ایک صوری فرق ہے ۔ جہاں تک ہبہ 
بشرط العوض کا تعلق ھے یه تاتکمیل ایک ہبہ ےہ ۔ تکمیل پر یە بیع هو 
جاتا ھے ۔ اس لیے اسلامی قانون ؛ ہبہ بشرط العوض پر اس وقت لا گوہوکا 
جب که وہ مکمل ہو جاۓ یعٔی بعد تکمیل اس پر بیع کے احکام تب 
ھوں کے ۔ 
شیعی نقطه نظر : 

علامہ محقق اللّلى نے شیعی فقه کی اپنی مشہورکتاب شرائع الاسلام میں 
لکھا ھے کہ ”جب کوئی شخص کسی ک و کچھ مال عبہ کرے اور اس 
ک و کسی قید کے ساتھ مقید نہ کرے تو یہ ہبہ مشروط بہ ثواب (عوضق 
دینا) نہ ہوگا چنانچہ اگر سوھوب لہدکوئی شۓ بعوض ہبہ واہب کے حواله 
کرے اور وہ اس کو قبول کرلے تو واھب کو ہبہ میں رجوع کرنا صحیح 
نہ ہوگا اس لیے که قبول عوض کے بعد عقد عبه لازم هو جاتا ے (یعنی 
واھب کو اختیار رجوع باق نہیں رهتا) اور اگر واھعب ہبه کو مشروط بە 
ثواب (عوض) کرے کا تو وہ شرط صحیح ھوکی خواہ اس کو معین کرے 
یا نه کرے اور واھب کو اپنے ھب میں اس وقت تک رجوع کرنے کا 


(۰۳ 


ہبڈ موقوف 


اختیار ھوگا جب تک کهہ عوض مشروط (جس کی شرط کی گئٔی ے) اس کے 
حوالے نه ٴ کر دیا جاۓ اور جب کە واہب مقدار عوض کو معین نہ کرے 
تو موھوب لہ نو اختیار ے جو مقدار چاھے اس کے حوالے کرے اگرچھ 
قلیل هو اور واھعب کو اس عوض پر قبضه کرے کے بعد اپنے ھبہ میں 
رجوع درنا صحیح نہ هوگا اور موھوب لہہ عوض مشروط کے دفع کرۓے 
پر مجبور نہ کیا جاۓ "تا بلکه اس کو مال موھوب اور عوض مشروط میں 
سے ایک کے دفع کرۓک اختیار حاصل ہوا اور اگر اس حالت میں مال 
موھوب اس کے پاس تلف ہو جاۓ تو موھوب لہہ اس کا ضامن نہ ھوکا 
اس لیے کە یه تلف (یا عیب) اس کی ملک میں حادث ھوا ے (اور اس میں 
تردد جے) ۔۱۱۳ 
ظاہریه کا سلک : 

ظاھريةه کے نزدیک ہبہ بالعوض یا بشرط عوض باطل ےے ھر دو 
صورتوں میں ھب کرے والا اپنے ھبہ کو واپس لے گا ۔٣'!‏ 
١ >>‏ ۔ ایسا هہبه ناجائز ھوگا جس کا نفاذ کسی آئندہ وقت کے لیے ملتوی 
کر دیا گیا هو ۔ 


تشریح 
ہبہ کسی اس کے وقوع پر موقوف نہیں ہو سکتا ۔ چنانچہ ایسا ہبہ 
جو کسی دوسرے اس کے وقوع پر موقوف ہو ء تالعدم ہے ۔ 
هب اس وقت تک جائز نہ ھوگا جب تک که اس کے ساتھ قبضه بھی 
نه دیا گیا ہو ؛ چنانچہ ہبہ کے متعلق یہ نہیں کہا جا سکتا کہ یہ ھب زمانه 
مستقبل میں نافذ عوکا ۔۵١۱۱‏ 


(+ّ) شرائمالاسلامء جمالدین ابی جعفرالحلیء مطبوعەییروت:القسم الرابع؛صفحەم نم 


(مرںم) المحلی ابن حزم (٥ہنجھ)ء‏ مطبوعد مصر۳ن٣/ھ؛‏ جلدہء صفحه مم 
(۵ج) بی ایل ذی ء ء+وںرع ء ڈھاکہ ؛ صفحد ۳٣‏ 


دفعه وے] هبهہ ے٠۱۹‏ 


ھبہ سمشروط ۸١۔‏ جب ہبہ کے ساتھوکوئی ایسی شرط لگا دی جاۓ جو اس کی تکمیل۔ 
میں نقص پیدا کرتی ہو تو یہ شرط کالعدم ےے اور ھبه کا نفاذ اس طرح ھوگا 
گویا کہ اس کے ساتھ کوئی شرط نہیں لکائی گئی ۔ 
صاحب ھدایہ نے لکھا ھے کہ ہمارے (احناف) کے تمام علاء اس اس 
پر متفق هیں کہ جب کوئی شخص ہبہ کرے اور اس کے ساتھ کوئی فاسد 
شرط لگا دے تو ہبه جائز اور شرط کالعدم ھوق ےہ ۔ 


جب کھ ہبہ کسی ایسی شرط کا پابند ھو جو اس کی تکمیل سے 
متصادم هو تو وہ شرط باطل ھوگ اور ہبہ اس طرح موثر هوگا گویا کہ 
اس کے ساتھ کوئی شرط متعلق نە تھی ۔١۱!‏ 
مقدمه غلام قادر بنام غلام حسین عدالت عاليه مغری پاکستان؛ لاھور 
ے قرار دیا کہ اگر ہبہ کے ساتھ کوئی اجائز شرط متعلق کی گئی ہو تو 
ہبہ بلا شرط متصور ھوگا ۔ 
اس مقدمے میں ہبہ کے ساتھ واہھب ہے یه شرط عائد کی تھی که عبه 
کردہ زمین کے عوض سوہوب لہہ اپنی بہن کا نکاح واہب ہے کرے گا۔ 
یه شرط مصلحت عامه اور حسن نیت کے خلاف ھوئنۓے کے سبب ناقابل قبول قرار 
دی گئی اور عبه بلا لحاظ اس شرط کے جائز قرار دیا گیا ء ۱ 
ہبہ محالت ۹ _ جو ھبەمجالت مر ضالموت کیا جاۓ گا اس سے احکام وصیت متعلق 
مرش السمت _ ہوں گے بشرطیکہ واھب کی جانب ہے جالداد موھوبہ کا فوری اور ناقابل 
تنسیخ انتقال ظاھر ھوتا هو ۔ 
(ہرر) پی ایل ڈی ؛ .ہورع ؛ کراچی ؛ صفحد ۵ ہے 


ھدایہٴ برھان الدین ےغینانی (۵۹+۳ھ)' مطبوعد قرآن حل کراچی؟ جلدمٴ 
صفحہ ۲۹٢‏ 





ج"ہ"٭) 


(ء۱؛) لوط“ امام عرغسی[(ء۸مم)* مطبوعد مض مہم ماس 


جموعه قوائین اسلام [دفعه وے 
تشریح 
صریض کا ہبہ یا صدقه کرنا جائز نہیں الا یه کہ اس کا قبضہ دے 
دیا گیا ہو ؛ چنائچہ اگر موھوب لہہ ۓ اس کا قبضه لے لیا تو ایسا عبہ 
جائز ہوگا ۔ 
امام ابوحنیفہ کے ھم عصر ؛ قاضی ابن ابی لیلوٰ ۓکہاکہ بغیر قبضے 
کے بھی مریض کا ہبہ جائز هوتا ے ؛ کیونکہ مریض کا ہبہ وصیت ھے ۔ 
البته مسریض کے هبہ میں ایک تہائی کا اعتبا رکا جاتا ہے اور وصیت موصی 
کی سوت ہے متاکد و لازم هو جاتی ے خواہ قبضه لیا هو یا نە لیا ھو ۔ چنانچە 
اسی طرح هبہ بحالت رض باطل نە وکا (خواہ قبضه لیا هو یا نه لیا عو) 
کیونکہ موت کا سبب مرض هے اور مریض کے افعال اپنے حکم میں مائند 
اس حکم کے ہیں جو اس کی موت کے بعد ثابت ھوں ۔ چنانچہ اگر ایک 
شوھر سے بحالت سرض اپّی زوجه کو تین طلاقیں دیں تب بھی وہ عورت 
اس کی وارث ھوگی ؛ جیسا کھ ان کے درمیان فرقت بذریعہ موت واقع ہوتی ۔ 
پس یه صورت بھی اس کے مائند ےی ۱١١‏ 


لیکن احناف کہتے ہیں کہ جائز نہ ہونےۓ کی علت یہاں بھی موجود 
ھے وہ یه کە ھب اور صدقہ ایک تندرست شخص کے حق میں بدون قبضے 
کے جائز نہیں ھوتا اور یھ شرط یض کے حق میں بھی موجود ے ۔ اس 
کا تصرف ایک تندرست شخص کے مقابلے میں زیادہ ضعیف تھے اور اس ہبہ 
میں ایک تہائی کا معتبر ھونا اس اس کی دلیل نہیں هوتا کہ فی الحال شبھ 
ثابت لہ هوا ۔ سریض کا ہبہ وصیت کے خلاف ے ؛ کیونکد وصیت میں 
6 وہ تید مر ار سو ملک ےا لی ہے گر ہرھے ہر رن 
نە دیا تو وہ هبه باطل ھوجاۓ گا اس کی مثال بیع موقوف کی سی ے_۱۱۸ 








(۸١۱)المیسوطٴ'‏ امام سرخسی (۷۸۲ھ)' دطبوعہ مصرم٣۳“‏ جلد ہر صفحه پ 


دفعه ۹ء( 


هِہه 2'۹"( 


اگر واحعب حالت مرضالموت میں مشاع جائداد کا جو قابل تقسم 
هو ہبہ کرے تو ایسا ہبه کلیتاً باطل نہ ہوا بلکہ اگر موھوب لہہ ۓے 
قبضه کر لیا هو تو واھعب کی موت کے بعد اس ہے احکام وصیت متعلق ھوں 
گے اور ایک تُلث میں ہبه کا حکم نافذ ھوکا مابقی ورثاء کو واپس کر د 
جاۓ کا ۔ یہ اس وقت وکا جب کہ موهہوب لہہ کے علاوہ واہب کا اور 
کوئی مال موجود نە هو ۔ لیکن اگر یه مال سوھوبہ دیگر کل مال کی ایک 
تہائی ھوتا هو تو ھب کے هھوۓ پورے مال میں نافذ ھوگا ۔۱۱۹ 

ایک مسیض مضالموت کی حالت میں موھوب لہہ کو اپنے کل مال 
کی تہائی هھبه کرتا تھے اور اس کا قبضه بھی دے دیتا ے پھر موھوب لہهھ 
واعب کو اس کے مرضالموت کی حالت میں قتل کر دیتا ے تو یه عبه 
ورا کی طرف منتقل ہو جائۓ گا کیونکہ مم ضالموت کی حالت میں ہبھ 
اپنے لفاذ میں وصیت کے حکم میں اور اسی واسطے وصیت قرض کی 
ادائی کے بعد ایک تہائی کی حد تک نافذ ھوتی ہے ۔ چونکہ قاتل کے واسطے 
بلا اجازت ورثاء وصیت نافذ نہیں ہو سکتی؛ اسی طرح مس غرالموت میں عبه 
(جب کە موھوب لہه واھب کو قتل کر دے) بغیر وراء کی اجازت کے 
نافذ نہیں ہو سکتا ء کیولکہ جو اس وصیت کو باطل کر دیتا ے وہ هبه 
بحالت ےضالموت کو بھی باطل کر دے گا ۔١۲!‏ 

جب کە واہب اپنے هبه میں رجوع کرے اور موھوب لہہ حالت 
مرض میں هو درآں حالےکہ ھبہ حالت صحت میں کیا گیا تھا تو قاضی کے 
حکم سے رجوع جائز ھوگا اور موھوب لہە کی موت کے بعد اس کے وراء 
یا قرض خواهان ک و کوئی حق نہیں هوگا ء کیونکہ واہب کا حق ان کے 


2 )ال امام کرعی ئ۳ ”یووم سو و وه اف مزا صفحه ۶ 
)١٣.(‏ المبسوط؛ امام سرخسی (۳رمھ)' سمطبوعه مصر مم مم ہجری؟ جلد )م) ؛؟ 
صفحات م۳ 





جموعۂ قوائیںے اسلام [دفعه ۹ے 

حقوق ہے پہلے ے۔ لیکن اگر بغیر قاضی کے حکم کے مریض (موھوب لہھ) 
ے واہب کی طلب پر موھوبه مال واپ سکر دیا تو یه یض (موھوب لہه) 
کی طرف ہے ایک نیا ہبہ شر ہوا اور ایسی صورت میں ایک بہائی کی حد 
تک جائز هوگا ء اکر اس (مریض موھوب لہہ) پر قرض نە هو ء اور اگر 
اس (س‌یض موھوب لہہ) پر قرض هو اور ایسا قرض هو جو اس کے تمام 
مال پر حاوی هو تو واپس ‏ کرنا ناجائز ھوگا اور عبه میت کے ترکھ ک 
طرف لوٹ جائ کا اور اس ے احکام ورات متعلق ھوں گر ۔١٢۱‏ 
شیعی نقطه نظر : 

شیعه فقہا کے نزدیک بھی جب تہ ذوئی شخص اپنے رض خوف میں 
(وہ بیماری جس میں انسان غالبا هلاک هوتا ہو جیسے دق یا جلس میں 
ھلاک هو جاۓ خواہ غالبا مہلک هو یا نە هو ”علىی الاختلاف القولین “ 
حبہ کرے اور پھر اس مرض ے بری (صحیح) هو جاۓ تو ہبہ صحیح 
ہوگا اور اگر اسی مض میں‌ھلاک هو جاۓ اور وراء اجازت نە دیں تو 
وہ ہبہ ظاھر مذھب کی بنا پر اس کے تُلث متروکه میں نافذ ھوگا ۔۲۳! 
عدالی نفظه نظر : 

ماری عدالتوں کی متفقہ راۓ یہ ےہ که جو ہبہ بجالت مرضالموت 
کیا جاۓ اس پر وصیت کے احکام کا اطلاق کیا جائۓ گا ۔۱۲۳ 


پشارو اور لاھور کی عدالت ھاۓ عاليه ۓ مقدمات مفصلہ ذیل میں 
قرار ديا ہے کہ جو ہبہ سم فرالموت کی حالت میں کیا جاۓ وہ وصیت 
خیال کیا جاۓ گا ۔ یعنی جب که واہب بوقت هبہ ایک ایسے سض میں 





(رہ) المبسوط' امام سرخسی (مرجھ) مطبوعد مصر مم ہجری “جلد ٭مٴ؛ 
صفحه ۱۰٠۵‏ 

(+ م) شرائع الاسلام' جم الدین ابی جعفر الحلی (ےہھ) مطبوعد بیروت' القسم 
الرابم “ صفحھ م۵ 

(۳ع) یعقدمة ششاد علی شاہ بنام حسن شاہ ؛ پی ایل ڈیء ۔ ہو ؛ لاھورٴ 

۳٣۰٣ صفحهة‎ 


دفعه وے] هبه 3۳۳ 


مبتلا تھا جو اس ىی مہوت کا فوری سبب ھوا۔ 
مر ضالموت کے تعین کے لیے حسب ذیل امور کا لحاظ ضروری ھوکا : 


() یە کە رض ایسی نوعیت کا تھا جس ہے سسیض کے دل میں 
یه یقین پیدا ھوا کە اس کا آخری وقت قریب سے ۔ 

(م) یه٭ کە یماری اس شدت کی تھی کہ جس نۓ اس کو روزسہ 
کے کاسوں کی ادائی کے ناقابل بنا دیا تھا۔ چنانچہ اگ رکوئی شخص 
کھڑے ہو کر نماز پڑھنے سے قاصر ہو تو مسلم فقہاءک راۓے 
میں یە سمجھا جاۓ گا که وہ شخص روزےە کے کامو ںکو انجام 
دیئے ہے قاصراے ۔ 


(م) یەکە رض کو پرانا هو لیکن ایسے م۔حلے میں داخل ھوگیا هو 
کهہ جب وہ بڑھے تو می ضکو موت کا خدشہ لاحق هو جاۓ۔ 


ایسی صورتوں میں جو ھب کیا جاۓ کا وہ وصیت شار ہوگا ۔۱۲۳ 


سپریچمکورٹ ؛ پاکستان ۓ بیمقدمه شمشاد علی شاہ بنام سید حسن شاہ 
قرار دیا کہ مم ضالموت کی حالت میں ایک ناجائز ہبہ نامه وصیت قرار 
نہیں دیا جا سکتا جب کہ ہبہ نام کی مندرجە شرائط ے جائداد سوھوبه 
کا فوری اور ناقابل تنسیخ انتقال ظاھر نه ھوتا هو ۔ 

ہبہ بحالت مم ضالموت کے سلسلے میں سپریچ کورٹ ہے مذ کورہ بألا 
مقدمه میں قرار دیا ےکه رض الموت کے یقین کے لے عدال تکو یه دیکھنا 
ھوگا که کیا عبة موت کے فوری خطرے کے احساس کے دباؤ کے تحت کیا 
گیا ھے ۔ چنائچہ اس اس کو طے کرنے کے لیے که کیا ایک ییار شخص کے 
ھب پر ضالموت کے اصول کا اطلاق مس سس سی ذیل 


(۱) پی ایل ڈی ء ات2 پغاؤمعدم 
پی ایل ڈی ء )۹۹ ۶ لاھور ء صفحہ ۳ں م 


۴گ"( جموعۂ قوائلیے اسلام [دفعه وے 
حقائق پر غور کرنا چاہے : 
() کیا مض کی حالت اور نوعیت ایسی تھی که جویمار شخص کے 
ڈھن میں اس یقی ن کو تقویت پہنچاے وا ی تھ یکە اس رض سے 
وت واقع هو جاۓ گی یا موت کے خوف کو پیدا کریق تھی؟ 
(م) کیا واھب ہبہ کے وقت ایک ایسے رض میں مہتلا تھا جو اس 
کی موت کا فوری سبب هوا ؟ 
(م) کیا ییاری ایسی تھی جو اس کو حسب معمول مشاغل کی ادائی 
سے ناقابل بناۓ وا ی تھی ۔ ایک ایسی صورت حال جو ہمار کے 
ذھن میں موت کا خوف پیدا "کر سکتی تھی ۔ 
(م) کیا وہ بماری اتنے عرصے تک جاری رھی کہ اس کے خخم ہوۓ 
یا فوری ھلآدت کے خوف کو کم کرے وا ی تھی یا یه کھ 
یما ر کو اس مصیبت کا خوگر بنانے وا ی تھی ۔ 
جب تہ واہب ھبهہ کرتے وقت ایک ایسے مرض میں مبتلا تھا جس 
میں اس نے یه یقین پیدا کر دیا تھا کہ اس مض ہے مہوت واقع هو جاے 
گی اور حقیقت میں دستاویز کی رجسٹری کے چند گھنٹے بعد اس مرض تے 
الحقیقت اس کی جان لے ی؛ سپریم کورٹ ۓ قرار دیا کہ ھبه ےغرالموت 
میں کیا گیا تھا ۔ ۱۲١‏ 
هبه بحالت ےغرالموت کے وصیت قرار دۓ جاے کے لیے ضروری ے 
کہ وہ ہبہ تکمیل شدہ هو (یعنی واھب ۓ اپنی زندگ میں جائداد موهوبه 
کا موھوب لہە کو قبضه دے دیا ھو) 
جسٹس کیکاؤس ۓے مندرجہ بالا مقدمة شمشاد علىی شاہ بنام حسن شاہ 
میں لکھا کہ بعض شرحوں اور فیصلوں میں ہبہ بحالت ضالموت کے 


(+) بی ایل ڈی “ مو۱ ' سرع کورٹ ؛ صفحه ۳م 











دفعه وے] 


هبهھ ور 


سلسلے میں یہ لکھا عہ کہ مرض الموت کے اصول کے اطلاق کے لیے 
ضروری ہے کہ موت حقیقت میں رض کے سبب ہوئی ہو ۔ فاضل جچ نے 
لکھا کہ میں اس ہے متفق نہیں هوں ۔ اگر ایک شخص سریع تپ دق میں 
(ہزہ٥‏ 1ہ ٥اا‏ عیصام٥1ا٥ع)‏ سبتلا هو اور اس لیے جب اس نے ھہبه کیا 
تو موت کے خوف میں مبتلا تھا لیکن وہ شخص کسی دوسرے کے ہاتھ 
گولں ہے مارا جاۓ یا کسی حادثہ میں‌س جا یا ھیضے یا کسی (دیگر) وبائی 
مرض میں ہبہ کے تھوڑے ھی عرصے بعد س جائے تو میں ایسی کوئی وجەة 
نہیں دیکھتا که ایسی صورت میں مم ضضالموت کے اصول کا اطلاق نە کیا 
جاۓ ۔ درحقیقت یہ اس واقعه کہ ایک شخص زندہ رہتا ے اور نہیں متا 
اس ھہبه کو جو موت کے خوف کے تحت لکھا گیا هو جائز نہیں کرتا ۔ 
ہبہ کا جواز ان حالات کے تعلق سے متعین کیا جاےۓگا؛ جو ہبہ کے 
وقت موجود ھوں ۔ ھب کے بعد ئەہ سنا مراف ساضی )]٥٥٢٥0601۷8(‏ 
نہیں ہو سکتا کہ ایک ناجائز معاملہ جائز ہو جاۓ ۔ ہبہ کے ناجائز ھوے 
کا حقیقی سہب واہب کی کیفیت ذھنی ےہ جو یہ یقین رکھتا ے کہ وہ 
مرۓ والا ھے ۔ اور چولکه وہ یه یقین رکھتا ے کہ وہ مر ےۓ والا ےہ اس لے 
وہ مابین ۷1۷٥٥(‏ 1016) کسی منتقلی کی یت نہیں رکھتا ۔ اس کی واحد لیت 
ایک ایسی منتقلی کی ھوتی ے جو اس کی موت کے بعد موثر هو سکے ۔ ایک 
انتقال (جائداد) اثتقال کنندہ کی نیت کے مطابق موثر ھوتا ھے ۔ اگر انتقال 
کنندہ دوران حیات کوئی ھبہ کرۓ کی یت نہ رکھتا ہو تو ایسا ہب 
متحقق نہ ہوگا ۔ ایک عبہ جو ےغرالموت میں کیا جاۓ ایک وصیت کی 
حیثیت سے افذ ھہوتا ے ۔ اس کی وجہ یہ ے کہ ایسے ھب کے ذریعه معض 
وصیتٹی انتقال ملکیت کی نیت عوق ے ۔ یه اصول صرف شرع اسلام هی کا 
نہیں ہے بلکە قالون روما میں بھی اس اصولکو هہبه بحالت مضالموت کہا 
جاتا ھے اور مارے (ملک پاکستان) قانون جانشینی ایکٹ جریه ۹۲۵ ۱ع 


ظ‌ََّٔ“( 


جموعه قوائیرں اسلام [دنعه وے 
کی دفعہ, ۹ , کے تحت بیان کیا کیا ہے ۔١٦۲'(مضالموت‏ کی تعریفات کے 
لے ملاحظہ هو مجموعہ ھذا جلد دوم صفحہ ے ۲۔ن ۲م) 
۹۔(م) واہب نمجاز ے کہ شئے سوھوبہ کا قبضہ دینے سے پہلے جس 
وقت چاے ھب کو مسوخ کر دے ۔ 
توضیح ی۔ اگر واھب عقد ہبہ کے بعد مگر قبضہ سے پھلے ص جاۓ 
تو مال موھوبہ واهہب کی میراث میں داخل ھوگا ۔ 
(م) واھب مجاز ے کہ شۓ موھوبہ کا قآبضه دینے کے بعد بھی هب 
کو منسوخ کر دے ء الایه کہ : 
(الف) واہب شوھر هو اور موھوب لہ زوجه یا اس کے برعکس 
(ب) موھوب لہه ذی رحم محرم هو ۔ 
(ج) ہوھوب لہە فوت هو گیا هو ۔ 
(د) شۓ موھوبہ موھوب لہ کی ملک اور قبضے سے بذریعه فروخت 
یا ہبہ یا کسی اور طریقے ہے نکل گئی هو ۔ 
(ھ) شۓے سوهوبہ کم یا ضائع هو کئی هو ۔ 
(و) شۓے موھوبہ کی ھہثیت بدل گئی هو ۔ 
(ز) کوئی اور شۓ ؛ شۓے سوھوبہ میں شال هو گئی هھو۔ جس کا 
جدا کرنا ممکن له هو ۔ 
(ح) هبه بالعوض هو ۔ 
مگر لازم عے کہ قبضہ دے دینے کے بعد ابجز ز احکم عدالت هبه 
منسوخ نہیں کیا جا سکے گا ۔ 
(م) .عتابعت احکام مندرجہ بالا وامھب کے انتقال کے بعد اس کے ورثاء 
ہبہ تفضیلی کو موجب احکام مندرجہ دفعه ہے بذریعہ عدالت منسوخ 
کراۓ کے مجاز ھوں ہے۔ 


رھ 7 ایل ڈی ٤‏ 0ا غبزچ کورٹ ٦‏ ؛ صفحهہ ۳م 


دفعةه وے٠]‏ 


ھبے ۵ء 


شریح 
تنسیخ عبه کو حضور (صلعم) ۓ انتہائی ناپسند فرمایا ھے ۔ چنانچہ 
صحیح مسلم میں ایک حدیث ے که رسول کریم نے فرمایاکہ جو شخص 


ہبہ میں رجوع کرتا ھے وہ اس کتے کی طرح ھے جو قے کر کے پھر اسے 
جاٹ لیتا ے ع۱۲ 


صحیح مسلم کے مشہور شارح امام نووی ۓ لکھا ے مذکورہ بالا 
حدیث میں جو کراہت بیان کی گئی ہے تنزیسہی هے؛ تحرمی نہیں ہے ۔۱۲۸ 

ا مه ثلاثلہ و جمہور علاء کے نزدیک قبضہ کے بعد ہبہ میں رجوع 
کرنا حرام ہے ؛ یعنی اگر موہوب لہہ نے شۓ موهوبه کا قبضہ لے لیا تو 
واھب اس عبە کو فسخ نہیں کر سکتا ؛ لیکن احناف کے نزدیک قبضے کے 
بعد بھی رجوع جائز ے بشرطے که موھوب ذی رحم محرم نہ ہو ؛ ہبہ 
بالعوض نە هو یا کوئی اور شۓ ؛ شۓ موھوبہ میں شامل لہ ہوئىی ہو 
یا شۓے موهہوبہ موھوب لہه کی ملک ہے خارج نہ ھوئی هو ۔١٢!‏ 


ہبہ بلا عوض میں احناف کے نزدیک رجوع جائز هے مگر عوض مل 
جاۓ کے بعد رجوع جائز نہ ھوگا ۔٣!‏ 


اجنبی ہے مراد وہ شخص ے جس ے قرابت حرمه نہ هو ۔ اگرچہ غیر 
حرم قرابت ہو مثلا چچا زاد بھائی وغیرہ یا قرابت ئە هو مگر رم هو ؛ 
جیسے رضاعی بھائی بہن ۔ ٠‏ 


رون صحیح مسلم ' امام معلم مطبوعہ مصبر ٴ کتاب الھبات ؛ ء تد ٠ْ‏ 


1 ہ٣ )١‏ صحیح مسلمٴمع شرحنووی 2 نوویٴ“سطبوعه مصر “جلد ‏ ؛ٴ“ کتاب الھبات؟ 


صفحهہ ہ 


۔(وء ) عدايه؛برھان‌الدین مس غینانی(موجھ)مطبوعہ قرآن مح لکراچی' صفحہ . ۹۔۹٣‏ 


(:۱۳۰) ھدايهٴ“ہرمانالدین مغیتای(م۵۹ھ)مطبوعه قرآن ح لکراچیۂ صفحه . ۹۔۹ہ٣‏ 
ہدایةڈالجہد“ اہن رشد (۵و ددا“ مطبوعه مسصر ۹ ے۳ )رھ جلد؟؛م 'ہنحهہ ۳-۳ 
۱ جمم الانھر “داماد آقندی (ہے (١‏ مطبوعہ مصر پر مھ جلدم ؟؛صفحہ ۳)۹ 


(023٦ 


جموعه قوائین اسلام [دفعه وے 

ذی رحم محرم کے ہبہ سے رجوع کی ممالعت : 
عبه اور صدقەکبھی اجنبیوں کی طرف سے ھوتاے اورکبھی رشته داروں 
کی طرف ہے رشتہ داروں کی طرف ے ہبہ افضل ہے کیونکہ اس میں هبه 
صله رحمی کے سبب سے ھوتا ے اور نبی صلی اللہ عليه وسلم ے اس طرف 


اشارہ کیا ے اور فرہایا ے که ”سب ے اچھا صدقه وه ے جوذی رحم 


رشته دا رکو کیا جاے“ ۔ ابراہم تخعی نے حضرت عمر رضی اللہ عنہ ہے 
روایت کیا که انہوں ۓ فرمایا : ”جس شخص نۓ ہبه کیا واسطے ذی رحم 
محرم کے اور اس ذی رحم حرم نے شۓے موھوبە پر قبضه کر لیا تو واعب 
کہ لیے اس ہبہ ہے رجوع کرنا جائز نہیں ےک ۔ ”نیز عطاء و یجاہد ہے 
حضرت عمر رض ی اللہ تعالول عنہ ہے بیان کیا:”کهہ جس شخص نے ذی رحم محرم 
کے واسطے کوئی ہبه کیا اور اس ذی رحم بحرم ے شۓے موھوبہ پر قبضهہ 
کر لیا تو واھعب کے لیے اس ھبہ میں رجوع جائز نہیں ے اور جس شخص 
ۓے غیر ذی رحم کے حق میں ہبہ کیا اس کے لیے اس هبه میں رجو عکرنا 
جائز ے جب تک کہ اس شۓ موھوبہ کا عوض نہ ملا هو“ ۔ 


حضرت عمر کے قول میں ذی رحم محرم س ےکیا مراد ے اس کا بعض 
روایات میں ذکر کیا گیا ے ۔ ذی رحم محرم میں دائمی حرمت کے ساتھ 
قرایت فرض کی گی ہے نہ کہ ایسی قرابت جس میں محرمیت نه هو (یعنی 
حضرت عمر کے قول میں ذی رحم محرم کا جو لفظ آیا ے اس ے مراد ایسا 
صلهُ قرابت ھے جس میں که قرابت داری دوامی هو اور حرمیت کے ساتھ 
هو یعٔی رشته دار پحرم عو جیسے ماں اور بیٹا ٤‏ ایسی قرابت مراد نہیں 
عے جو غیرمحرم کے ساتھ ھو) جیسا کہ قرآن پاک میں اللہ تعالول نے 
فرمایا ے : کە ”تقطعوا ارحامکم اولٹک الذین لعنہم الآیه“یعنی قط مکرے 
هیں اپنے ارحام کو ان پر اللہ کی لعنت ھے ۔ یہاں رحم سے مراد دوامی 


دفعه ۹ء۲ 





2ئ 
طور ہر محرم هونا ے ۔ ۳۱ 

مذکورہ بالا حدیث اس اس کی دلیل ےکھ ہبہ بلاقبضه تمام نہیں‌ھوتا 
کیونکہ قبضے کا اعتبار اس بناء پر کیا گیا که وہ رجوع ہے باز رکھتا ے 
اور اس بارے میں ھاری (احناف ی) دلیل یه ےکه باپ جب اپنے بیۓ کے 
لیے ہبہ کرتا عے تو اس کے لیے اس ہبہ میں رجوع کرنا جائز نہیں ۔ جس 
طرحکە بیٹا جب اپنے باپ کو ہبذکرے تو اس کے لیے اس هبه میں رجوع 
جائز نہیں اور یہ حکم اس لیے ے کہ رجوع ہے باز رکھنا ایک نخصوص 
مقصد کے حصول کی غرضسے ہے اور وہ مقصد صلهُ رحمی ے ۔کیولکہ رجوع 
میں خصومت اور دشمتی ےہ جس سےقطع رحمی ھوق ھے اور اس ضمن میں 
اولاد محرمیت وا ی دائمی قرابت میں سب ے زیادہ قوی قرابت وا یی ھے۔۳۲! 


اس حدیث میں اس اس کی بھی دلیل ےکە وہ شخص جو اجنبی ے 
حق میں ھبهہ کرے اس کو حق ےہ کہ وہ اس ھبه میں رجوع کر لے جب 
تک کہ اس کو عوض نە ملا ھو؛ کیونکهہ حضور (صلعم) کے قول ”مالم 
یثب“ میں ثواب ہے ساد عوض ہے۔ پس حضرت عمر رغی اللہ تعالول عنهہ 
ان دونوں مسئلوں میں مارے (احناف کے) امام ہیں ۔۳۳! 

ابراہم تحعی سے روایت ے کہ شوھر اور زوجہ ذی رحم حرم کے درجے 
میں ہیں چنانچہ ان میں ےکوئی ایک جب دوسرے کو ھبذکرے تو اس کے 
لیے جائز نہیں ے کہ وہ اس ہبە میں رجوع کرے ۔ اس قول سے ھم 
(احتاف) یه اخذ کرے ہیں کہ شوھر اور زوجه میں بذریعہ زوجیت قرابته 
قریبہه موجود سے اور اسی ہب سے دونوں طرف بغیر حجب کے وراثت 











(م) المبسوط ء امام سرخسی (سرجھ)ء مطبوعه مص مم ھجری؛ جلد ۱ء 
صفحه وم 

(+م) المبسوطہ؛ امام سرخسی (مرمھ)ء مطبوعة مصر؛ مم ھجری؛ جلدا ٣ء‏ 
صفحه وم 

(+٣م)‏ المبسوطہ؛ امام سرخسی (مرمھ))ء مطبوعه مس مم+م؛ ھجری؛ جلد ۱ء 

صفحه وم 





۸ 


مجموعة قوائیں اسلام [دفعه وے؛ 
متعلق ہوتی ہے اور اسی زوجیت کے سبب کی بناء پر ایک دوسرے کی شہادت 
ایک دوسرے کے حق میں قبول کرنا منع ےے۔ ہبہ ہے جو مقصود حاصل 
ھوتا ے وہ ان دونوں کے درمیان سکون اور ازدواج سے اور رجوع میں 
ان دونوں کے درمیان عداوت اور لنفرت پیدا کرنا ے اور زوجیت الفت و 
مودت کے معنی میں ےہ پس دونوں میں سے کسی ایک کے لیے بھی ایک 
ایسے فعل کا اقدام؛ جو الفت اور مودت کی ضد ھہو؛ منع سے ۔ چناں‌چہ اسی 
سہب ے قرابت داروں اور رشته داروں کے درمیان رجو عکرنا منع رو 


شوھر کی طرف سے زوجہ کے ہہب میں رجوع : 


اگ ر کسی مرد نے اپنی زوجہ کے حق میں هبه کیا اور پھر وہ عورت 
اس ہے بائن (جدا) هو گبٔی تو مرد اس ھبہ میں رجوع نہیں کر سکتا ؛ 
کیونکہ ہبہ قیام زوجیت کے دوران کیا تھا اور یہ بات ظاھر ۓے کہ اس 
وقت مد کا مقصود عوض نہیں هو سکتا تھا لہذا ایسے ہبہ میں مرد رجوع 
نہیں کر سکتا ۔۱۳۵ 
شیع اماميه ‏ 


شیعی فقہاء کے نزدیک زوجہ کو ہبہ شوھر میں اور شوھر کو ہبہ 
زوجہ میں رجوع کرنا مکروہ ھے اور بعض علاء نے فرمایا ےہ کہ زوج و 
زوجة اس باب میں اھل قرابت کا حکم رکھتے میں ایج اول اشبه اور 
قواعد و اصول کے موافق ے ۱۳١۱‏ 





8 ) المسوط | امام مرخی؛ ( مھ مطبوعه مصر ‏ ۔ امم ہجری ‏ جلدا ١ء‏ 
صفحه ۵١‏ 

(مم) المبسوط: امام سرخسی؛ (مبرمھ) مطبوعه مص مم ھجریء جلد ١+‏ 
صفحه ؛ ہپ 
جمم‌الانھر؛ داماد آفندی:(ے ۔.جھ) جلدمسطبوعه مسصر۳+ھ صفحدں پم 
البحرالرائقی؛ ابن چیم (ے۹ھ) مطبوعه مصر رم رھ جلدے صفحہ موم 

(۱۳۹) شرائم الاسلام“ نجم الدین ابی جعفر الحلی (مے مھ)ء؛ مطبوعه بیروت: السم 
الرابمع ؛ صفحه ۵۳ 





دفعه وے۱] 


ھ.ے 9۹َ32" 


اجب زوجہ شوھر کی طرف سے جبر مدعی هو 


حضرت علىی رضی اللہ تعالولٰ سے سروی غے ۔ آپ ہے فرمایا ی ”کھ 
جب عورت اپنے شوھر کو مب کرے تو وہ اگر چاے تو اس میں رجوع 
کر سکتی ہے جب کہ وہ اس اس کی مدعی ہوکہ اس کے شوھر نۓے 
اس پر جبر کیا تھا اور اگر شوھر نے زوجہ کے حق میں ھبہ کیا تو 
شوھر کے واسطے جائز نہیں ےہ که وہ ہبہ میں رجوع کرے ۔“ حضرت 
علی کے قول سے ماد زوجیت کے حکم کے سبب رجوع میں شوھر اور 
زوجہ کے درمیان فرق کرنا نہیں بلکہ ان کی سراد یہ ھے کہ اگر عورت 
اس اس کی مدعی ہوکہ اس پر جہر کیا گیا ے تو اس کا دعویل قابل 
سماعت ھوگا اور شوھر کی جانب سے اس دعوے کا کوئی: اعتبار نہیں کیا 
جاۓ گا ۔ کیوں کہ ظاہر یہ ے کہ شوھر اپنی زوجہ کے اوپر جبر کرۓے 
پر قادر ے ؛ جب کم عورت اپنے شوھر پر جبر کرنے پر قادر نہیں ےہ 
نیز ظاھر ہے کہ عورت اپنی ذات کے سبب شوھرکی جانب سے ڈرق ھہ 
جس سے ا کراہ (جبر) بذریعہ مارپیٹ اور قید ثابت هو گا اور شوھر کو انی 
زوجه کی جانب ے اس قسم کا کوئی خوف درپیش نہیں ھوتا ۔ اس قول 
میں یه دلیل ے کهہ جس شخص پر جبر کیا گیا هو اس کا عبہ جائز نہیں ؛ 
کیوں کہ ہبه کی صحت کی شرط مکمل رضامندی کا غونا ھ ؛ اور جہر 
رضامندی کو معدوم کر دیتا ے ۔۳2! 


ج وکوئی شخص تقسم شدہ شے کا هبه ذی رحم حرم ک وکرے اوڑ 
اس کا قبضه موھوب لہجه ؛ کو دے دے تو پھر اس کے لیے جائز نہیں ھے 
کہ وہ اس ہبہ میں رجوع کرے اور اگر اس شخص نے اس شے مقسومه کا 
. (ےم) المسوط ابا سرسی (یرچھ) مطروقة نمی مم ھجری؛ جلد ۱ء 

صفحه یٹ ۱ 

البحرائقیء ابن یج٤‏ (.ے۹ھ) مطبوعه مصرے ۱ رم مجری ء جلداے ء 

صفحہ م۲۹ : 








جموعه قوائیں اسلام [دفعہ ۹ے 


ہبہ کسی اجنبی کے حق میں کیا یا کسی ذی رحم غیر حرم کے حق میں 
کیا تو اس کا رجوع کرنا ہبہ میں جائز هو گا ۔ 


حنفيه اور شافعيه میں اختلاف : 


اجنبی کو ہبہ کرۓ کی صورت میں رجوع کے سلسلے میں ہارے 
(احناف) کے نزدیک رجوع کا حق اس وقت تک ے جب تک که واھعب 
کو شے سوھوبہ کا عوض موہوب سے ند ملا هو ؛ اگرچہ ایسا کرنا 
بطریق دیانت اس کے لیے مستحسن نہیں ؛ لیکن امام شافعی کے نزدیک 
واعب کے لیے اجنی کو شے موھوبہ ہبہ کرۓ کی صورت میں ھبہ میں 
رجوع کرنا جائز نہیں ھے ۔ امام شافعی اپنے قول کی ٹائید میں حضرت 
چد صلی انتہ علیہ وسلم کے اس ارشاد ہے استدلال کرتۓ ہیں که : ”واھب 
ہبہ میں لە رجوع کرے مگر جب کہ باپ اپنے بیٹے کے حق میں ہبہ 
کرے“۔ ایک اور روابت میں ےہ کہ حضور نے فرمایا : ”نہیں ےہ حلال 
کە واہب ہبه میں رجوع کرے الا یه کە باپ نے اپنے بیٹے کو ہبہ کیا 
هو۔“ چنانچ امام شافعی کے نزدیک حضور (صلعم) ے رجوع سے منع فرمایا 
یا اسے حرام قرار دیا اور شرعاً حرام کے ارتکاب کا اقدام کرنا ناجائز ہے ۔ 
نیز حضور (صلعم) نے فرمایا : کہ ”ہبہ میں لوٹاۓ والا اس لوٹاۓ والے کى 
طرح ھے جوقے کرتا ے اور پھر اس قے کو چاٹ لیتا سے“ ۔ ایک 
روایت میں ھے کہ ”اس کتے کی طرح ہے جو قے کرے اور پھر اپنی 
قے کو چاٹ لے“ ۔ امام شافعی کے نزدیک قے کو نگل لینا حرام ہھ ۔ 
پس اس طرح ہبہ میں رجوع بھی حرام ہے ۔ اور اس کی علّت یہ ے کہ ہبہ 
عقد تملیک ے یعنی مالک بنا دینے والا عقد ے ۔ پس عقد ‏ ملیک مطلق 
ھوے کے اعتبار ہے رجوع کو نہیں چاھتا جیسا کھ بیع میں ہے اور یه بھی 
کہ رجوع مقصود کی ضد ہے اور مقصد مالک بنانا ے اور عقد اپنے متضاد 
معنی کو اپنے ضمن میں نہیں رکھتا ۔ 


دفعه ۹] 


,۱۹ء" 


احناف کے دلائل : 


احناف کی دلیل حضرت علىی کے قول کے بارے میں یه ے کہ حضرت 
علی کی حدیث موقوف عے (یعنی اس کی نسبت یا اسناد حضور ٹک نہیں 
پہنچتیں) اور رسول اللہ (صلعم)ک ایک مےفوع حدیث یه ے که رسول اللہ 
ۓ فرمایا : کە ”هب کرۓ والا اپنے عبه کا زیادہ حق داررے جب تک کهھ 
اسہے شۓ موھوبه کا عوض ند ملا ھو“۔ اس حدیث میں حضور کی ماد 
قبضے کے بعد واہب کا حق رجوع ثابت کرنا ےہ کیونکہ قبضے ہے پہلے 
ہبہ مکمل نہیں هوتا ۔ حضور کے قول میں حق رجوع کے سلسلے میں واھمب 
کی طرف اس کی نسبت اس لیے کی گی ےہ کہ شۓ موھوبہ پہلے اس کی ملکیت 
تھی جیسا که ایک آدم یکہہ ےکہ ہم نے فلاں نان بائی کی روٹی کھائی اگرچە 
اس ۓ وہ روٹی اس سے خرید ی تھی یہاں حق عوض کے حصول کا جو اس 
شۓ میں ےہ وہ قبضے کے بعد حق رجوع عے جیسا کہ اللہ تعالول ے قرمایا 
”نیقی کرو کی ہے َھَٰیا آسی جسی .۲۴۸۸ 


ابوھریرہ کی حدیث میں رسول (صلعم) سے سروی ہے کە:”جس شخص 
نے هہبه کیا اور وہ پھر اس میں رجوع کرۓ کا ارادہ کرے ؛ اس کو 
اپنے فعل کی برائی کو جان لینا اور اس فعل ( کے ارتکاب) ہے ٹھہر جانا 
چاهیے ۔ ایک اور روایت میں ہے کە ”جس شخص نے هب کیا وہ پھر رجوع 
کرۓ کا ارادہ کرے تو آٌسے اپنے فعل ہے باز رھنے کی اچھائی پر غورکرنا 
چاھیے اور (فعل رجوع ہے) رک جانا چاھے“ اس حدیث سے مراد هبة 
میں واھب کا حسن فعل ہے اور رجوع میں قبح فعل ے ۔۴۹! 


ابو الدرداء رضی اللہ عنه ے سروی ہے کہ آپ ۓ فرمایا کہ ”ہبہ 








(٭) المبسوطہ امام سرغسی؛ (بربجھ) مطبوعه مصر؛ م۱ هھجری؛ جلد ٢۱ء‏ 


صفحه ٣م‏ 


(و+م) المسسوط“ امام سرخسی؟ (بہربھ) مطبوعه مصر؛ مم ھجری؟ جلد +مً؛ 
صفحہ ۵۳ 


۳ء 


جموعة قوائیں اسلام [داعه ۹ے 


کرۓ والے تین یں ۔ ایک وہ آدمی جو بطور صدقہ ہبہ کرے ۔ اس کے 
لیے ھبہ میں رجوع جائز نہیں ۔ دوسرے وہ آدہی جو دوسرے سے ھبه کی 
امید پر ہبه کرے ؛ اس کے لیے رجوع جائز ے جب تک کہ اسے 
عوض نە ملا هو ۔ تیسرے وہ آدمی جو عوض کی شرط کے ساتھ ہبہ 
کرے ؛ وہ ہبہ ایک فرض ے اس کی حیات میں اور اس کی موت کے 
بعد بھی ۔ اس کا مطلب یہ ےہ کہ ہبہ جو اجنبیوں کے لیے کیا گیا هو 
اس کا مقصود معاوضه اور بدله ے اور اس بارے میں اس کا مجع ظاھراً 
عرف و عادت ہے آکیوں کہ انسان ہبہ کرتا ے یا تو اس شخص کے 
حق میں جو اس سے درجے میں بلند ھوتا ۓے تاکه اس کی جاہ ہے فائدہ 
اٹھاۓ اور یا اپنے سے کم تر درجے کے آدمی کے لیے تاکہ وہ موھوبله اس 
کی خدمت کرے اور یا اپنے سے مساوی درجے کے آدمی کے حق میں تاکھ 
وہ اس کو عوض دے ۔١ ٠‏ 


اس ہے یه ظاہر ھوتا ےہ که حق رجوع عقد ہبەکا مقتضاء نہیں ہے بلکہ 
عقد کے مقصود میں خلل کا باعث ے اور ہبہ نے مقصود جود و سخا 
کا اظہار ے بایں معنی که جو معروف ھو چکا هو وہ مشروط کے درجھ 
میں ھوتا ےے اور برع (احسان) میں جہاں عوض مقصود ھوتا ے وهاں 
اظہار جود و سخا بھی مقصود ے ۔١١۱‏ 

حضور (صلعم) ۓ فرمایا ”تحادوا تحابوا“ یعبٔی عدیه دو تا کە محبت 
بڑھے ۔ اس میں تفاعل کا باب اختیا رکیا گیا ے جو جانبین ہے وجود فعل 
کا مقتضیل ے یعنی دونوں طرف ے هبه هو۔ بالفاظ دیگر اس کے معنی ہوے 
کهە ایک دوسرے کو عبه کرو تا کهہ ایک دوسرے میں محبت پیدا هو ۔ 











(ہمم) المبسوطٴ امام سرخسی؛ (بربھ) مطبوعه مصر مم مجری؛ جلد ۲(“ 
صفحد من 


(ررم) المیسوط امام سرخسی“ (ربھ) مطبوعد مصر؟ مہم ہجری جلد +(ٴٴ 
صفحدہ ارہ۔ 


دفعه وے] هھبہه وروی 


حضرت عمر رضی اللہ عنه ے روایت کیا گیا کہ آپ نے ایک گھوڑا 
فی سبیل اللہ دے دیا یعنی بش دیا پھر دیکھا کہ وہ گھوڑا فروخت کیا 
جا رھا ے پس آپ ۓ ارادہ کیا کہ اس گھوڑے کو خرید لیں آپ ۓ 
حضور (صلعم) ہے پوچھا حضور نے فرمایا :”اپنے صدقے میں رجوع لە کرو “۔ 
حالانکہ خریدنا حکماً صدقے میں رجوع نہیں ھوتا مراد یہاں اس سے یہ ے 
که بطور دیانت اور ساوت کے بھی رجوع اچھا نہیں ۔۲٣!‏ 

جس حدیث میں کتے کی اپنی قے کو چاٹ لینے کے فعلکو رجوع سے 
تشبیہہ دی گئٔی ہے تو در اصل اس کا مقصود رجوع کے فعل کے قبیح هونۓے 
پر دلالت کرتا ے کیونکه کتا فعل قباحت سے موصوف هوتا مھ نەکهھ 
حرمت سے کیونکه کتا غیر مکلف ے ۔۳٣۱‏ 


جب والد اپنے بی کے حق میں ھبدکرے تو احناف کے نزدیک رجوع 
جائز نہیں ے امام شافعی کے نزدیک باپ کو اپنے بیٹے کے حق میں ہبہ 
میں رجوع کا حق ے ۔ احناف کا سملک ہبہ کے مقصود و معنی کے لحاظ 
سے راجح ہے ۔ 
ظاھری مسلک :ی 


علامہ ابن حزم ظاہری کے مذہب میں ہبہ کا لفظ استعمال کرۓ ہے 
ھبه تام هو جاتا ے ۔ ان کے نزدیک اس کے بعد واہھب کو اپنے عبہ میں 
رجوع کرےۓ کا مطلق حق حاصل نہیں رھتا مگر دو صورتوں میں رجوع 
کیا جا سکتا سے ۔ (م) باپ یا ماں اپنے بی یا بیٹی (اولاد) کو عبه کرے 
ان دونوں کو هر وقت اپنے ھب میں رجوع کرئتے کا حق حاصل ہوگا ۔ چاے 
اولاد بالغ هو یا ابالغ عو ۔ خواہ اولاد ۓ اس هبه کو اپنی زوجہ کے 


(ہم ) المبسوطہ؛ امام سرخسی ؛ (مرم۵) مطبوعه مصر م۱۳ ھجری ؛ جلد ۱ء 
صفحہ م۵ 

(م۱) المبسوط' اسام سرخسی؛ (+رجھ)ء مطبوعه سس مم ھجری؛ جد +؛ء 
صفحہ م۵ 


مر اہی 


جموعة قوائین اسلام [دفعه ہے 
حق عقد ازدواجی کا عوض (مہر) بنا لیا هو یا نە بنایا هو ۔ اس کے بدلے 
قرض کا معاہدہ کر لیا هو یا نە کیا هو ء البته اگر موھوب ھلاک هوگیا تو 
اب رجوع صحیح نہ ہوکا نیز ہبہ کے بعد موھوب کی آمدنی یا پیدا هوۓے 
والے بچہ میں بھی رجوع جائز نە هوتّا ۔ والدین کے هبه کی صورت میں اگر 
موھوب کاٴ ٹچھ حصہ ھلاک ھوگیا اور کجھ حصه باق رھا تو باقٰ حصهہ 
میں والدین کا رجوع کر لینا جائز ے ۔٣٣'‏ 


رجوع کی چند مزبد صورتیں : 


ایک شخص ے ایک عورت کے حق میں ھبه کیا پھر اس عورت ہے 
لکاح کر لیا تو اس مرد کو حق ےہ کہ وہ اس ہبہ میں رجوع کر لے ء 
کیولکہ جب اس مرد نے اس عورت کو عبه کیا تھا اس وقت وہ عورت 
اس مرد کے لیے اجنبی تھی جس سے عمیں معلوم ھوا کہ اس مرد کا مقصود 
عوض تھا جو اس کو نہیں ملا اور یه کہنا کہ اس مرد کا مقصود اس هبه 
ے ید تھا کہ وہ اس عورت سے ثکاح کرلے جو اس ہے کرلیا اس لیے وہ اپنے 
مقصود کو پہنچ گیا ؛ بنا بریں وہ اس عبه میں رجوع نہیں کر سکتا اس کے 
جواب میں احناف کہتے ہیں کە یه مقصود شرعی نہیں ے ۔۱۲۵ 


شیعی لقطهٴ نظر : 
اگر کوئی شخص ہبہ کرے اور مال موھوب کو قبضه دینے کے بعد 
غیر موھوب لہہ کے ہاتھ فروخت کرے پس اگر موھوب لہہ واھعب کے 


اھعل قرابت میں ے هو تو بیع صحیح نە ھوگ اور اسی طرح اگر سوھوب لہہ 
شخص اجنبی هو اور واعب اس رس ظوکن کے وکا دو ان بھی الا موھوب 





(ء۱) المحلی؛ ابن حزم (دءھ) مطبوعه فا ںوھ لد ؛ صفحه ١۵۵‏ 
(زیم و) المبسوطہ امام سرخسی ؛ (پرمع) مطبوعه مصرء مسر ھجری ء جلد ۱ء 
صفحات ہ-.ہ 


جمع الانھر داماد آقندی ء (ہے , بھ) مطبوعه مصر رہم مجری اجلد ؛ 
صفحه ‏ ہ۔ 


دفعه وے٠]‏ ا هه ھٔظَٔ" 


کی بیع صحیح نہ ھوگ؛ لیکن اگر موھوب لہہ شخص اجنبی هو اور واعب 
نے اس ہے عو لد لاس اوربال سرت کر وت ہے زج 
علاء ے فرمایا عے کہ یه بیع باطل ھوگی اس لیے کە اس صورت میں واعب 
ے اس مال کو فروخت کیا ے جس کا که وہ مالک نہ تھا اور بعض علاء 
ے فرمایا ے کە بیع صحیح ھوگی کیونلکە واعب کو صورت مذکورہ میں 
رجوع کرنا جائز ے اور اول قول اشبه اور قاعدہ کے موافق تھے ۔ اگر ہبہ 
فاسد ہو تو عقد بیع سہر حال میں صحیح هوگا خواہ موھوب لہہ اھل قرابت 
میں ہے هو یا اجنبی ؛ خواہ واعب نے عوض لیا هو یا نە لیا هو اور یہی 
کلام اس صورت میں بھی جاری ھہوگا جب که کوئی شخص اپنے مورث کے 
مال کو فروخت کرے اور اس کی حیات کا یقین رکھتا هو اور فروخت 
آدرےۓے کے بعد اس کے مورث کا وقت بیع وفات پانا ظاھر هو تو اس صورت 
میں بیع صحیح هوگی اس لیے کە صورت مفروضه میں بائعم ۓ دراصل اسی 
مال کو فروخت کیا ھے جس کا کہ وہ مالک تھا اور اسی طرح اگر کوئی 
شخص اپنے آزاد کردہ غلام کے ساتھ وصیت کرے اور بعد وصیت اس کے 
عتق (آزاد کرنا) ظاھر هو تو وصیت صحیح ھوگی ۔١٣!‏ 
عوض کے بعد رجوع کا حق نہیں : 

ھبه میں رجوع کا مائعم عوض لے لینا ے کیونکہ ہبہ کا مقصود عوض 
ھے جو پورا هوگیا ۔ حضور صلى اللہ عليه وسلم کے قول میں ”الم یثب“ 
اس بات کی دلیل عے که عوض مل جاے کے بعد رجوع نہیں ے ۔>١٣!‏ 


۰ 


جب موھوب لہه واعب کو اس کے ہبہ کا عوض دے دے اور 


سے سے لے سسے 








0و شرائم الاسلامء ؛ غہم الدین ابی جعفر الحلی (مےمھ) ؛ ٤‏ مطبوعه بیروت ء 
صفحہ من ٣‏ 
(ےم ) المیسوطہ امام سرخسی ء (یرجھ) مطبوعه مصرء مم عجری؛جلد +؛ء 
صفحه ون 
ھدايه (عربی) برحاشيه فتح القدیر ء سمطبوعةہ مصر ء جلد ے؛ صفحہ ۱۳٣۳‏ 
یدائع الصنائعء امام کاسانی (ے۸,ج۵) مطبوعه مصر .و رع جلدب؛ صفحه ۱۹ 





(+09 


حجموعهۂ قوائین اسلام [دفعه وے 


واھعب اس عوض پر قبضه کر لے تو واحب حب از نە ھوگا کە اپنے ھبه میں 
رجوع کرے اور نە عوض دینے والا موھوب لہہ مجاز ھوکاکھ اپنے عوض 
میں رجوع کرے ۔*"' 

ہبہ بشرط عوض یہ منزلہ بیم کے ے ۔۳۹ چنائچہ اگر ایک شخص 
دوسر ےکو بشرط عوض هبه کرےکھ وہ کسی دن اس کا عوض دے دے 
اور دونوں اس پر متفق ھوگئۓے اور ان میں سے ایک نے دوسرے کے عوض 
پر قبضہ نه کیا هو یہاں تک کہ دوسرا عوض دینے سے اٹکار کرے تو پہلا 
شخص اپنے ھبہ میں رجوع کر سکتا ے البتہ اگر دونوں میں عوض کا 
لین دین ہو جاۓ تو ہبہ جائز ھوگا (کیولکہ عوض کی ٹکمیل هر دو 
جانب سے ھوئی) وط 


اگر نصف ہبہ کے عوض میں کوئی شۓ دی تو واھب کو اختیار هوگا 


کە بقیه میں رجوع کر سکے کیونکہ بعض(جزو) کے واسطے کل کا اعتبار کیا 


جاۓ گا ۔۱٥۱‏ 


(رم) المبسوط؛ امام سرخسی؛ ۸(۰م) مطبوعد مصر سر ھجریء جلدا ۱١‏ 
7 - 
ئم الضائعء امام کاسانی (ےرجھ) مطبوعه مصر .وھ جلدہ؛ صفحه ۱۳۱ 
صرالرائی این جم ( ے۹ ھ) ء مطبوعه مصں ۱۳م ,ھء جلدے صفحه ۳٣۱۹‏ 
(وم ) المبسوطہ امام سرخسی (مرمھ) مطبوعه مصرء مم ھجری؛ جلد ٣١ء‏ 
صنحه ۹ے 
جحرالرائق ابن تم (. ے۹ھ)ء مطبوعه مصر ٣ں‏ ۵ھ جلدے صفحه جم 
ھدايه (عربی) بر حاشيه فتح القدیر مطبوعة مصرء جلدے ء صفحه ۱۳۸ 
(.,۵) المبسوط امام سرخسی ؛ (۲ہمھ) مطبوعة مصرء مپسم۱ ھجری ء جلد ۱١‏ 
صفحه و ے 
بحرالرائق ابن جم (. ے۹ھ) مطبوعه مصرہ مھ جلدے ء صفحه ہ۱ 
بدائم ئم الصنائعء امام کاسافئی (ےہ۵ھ)؛ مطبوعه مصر ۱۹۱۰ع) جلدك صفحهہ٣٣۱۳‏ 
(رو؛) المبسوط امام سرخسی (یرمھ) مطبوعه مصر مم ھجری'“جلد ۱۲ء 
صفحه ۸۲ 
بحرالرائق ابن تم( ے8ھ) مطبوعہ مصرء مھ جلداء صفحه ۹ ۱م 
ہدائع الصنائح؛ اسامکاسانی (ےر۵ھ) مطبوعه مصر, 9ع“ جلد ہ؛“ صفحه م۱ 


دفعه وے٠]‏ 


هِہصه کیہ 


ایک شخص نے دوسرے شخص کے حق میں زمین عبه کی ۔ موھوب 
لہ ے اس پر ارت بنا لی ۔ اب واہھب نے ارادہ کیاکہ اپنے ہبہ میں 
رجوع کر لے اس تے اپنا مقدمه قاضی کے روبرو پیش کیا ۔ قاضی نے قرار 
دیا کہ واہھب کو رجوع کرنۓ کا اختیار نہیں ھے پھر موہوب لہہ ۓے 
اپنا مکان گرا دیا ۔ اب واہب کے واسطے اس مانع کے زائل ہو جاۓ کے 
سبب رجوع کا حق لوٹ آیا اور وہ اپنے ھب میں رجوع کر سکتاے ۔١۱۵‏ 

دراصل موھوب لہ میں زیادتی متصلەه کا پیدا هو جانا رجوع سے مالع 
ہوتا ےہ جس کا خلاصہ یه ے کہ یا تو اصل موھوبه میں متصل زیادق 
پیدا هو گی ء خواہ یه موھوب لە کے فعل ہے پیدا هو یا از خود پیدا ھو 
رجوع منوع ھوگاء کیونکہ اصل کو زیادتی کے بغیر واپس کرنا ممکن 
نہیں ھوتا اور زیادیق موھوبه نہیں ھوق کہ اس میں رجوع کیا جا سکے ۔ 
اور یە ممکن نہیں کہ اصل کو زیادتی ہے جدا کیا جا سکے ۔ مثل مکان میں 
تعمیر کا اضافه کر لیا یا زسین میں ایسے درختوں کا باغ لگا لیا جو بقاء داتمی 
کے طور پر لگاۓ جائۓ ہیں یا کپڑا تھا بخته رنگ دیا گیا یا اس کی قمیض 
یاکوٹ وغیرہ بنا لیا گیا اور اگر زیادی منفصله هو تو رجوع کرنا جائز 
ھو گا ۔ خواہ یه زیادی اصل موھویه ہے هی پیدا ھوٹی هو یا خارجح سے لاحق 
ہوئی هو ۔۱۵۳! 

جب واعب ہے رجوع کا ارادہ کیا اس وقت وہ لونڈی حامله تھی ۔ 
چنانچہ اگر وہ زیادتی (حمل) بلا گناہ ھے (یعنی لونڈی کا حمل مالک سے 
تھے یا شوھر ے) تو واھب اس میں رجوع نہیں کر سکتا ء لیکن اگر زیادتی 





( ہي ) المبسوطہ امام سرخسی (ہرجھ) مطبوعه مصرء مم ھجری ء جلد ۱ء 


صفحه ۸۲۔۸۵ 
(+ح و) بدائع الصتائع امامکلسانی؛ (ےیرجھ) مطبوعه مصر, رع جلد و؛ صفحة۱۹ 
بحرالرائق ابںتجمء؛ (, ے۹ھ) مطبوعہ مصر رم رھ جلدے؛ صفحھ ےرم 





۸ٴ۴۳ ۲ 


جموعة قوالیی اسلام [دفعه وےں 
(حمل) گناہ کہ سبب ہے تو اس میں رجوع کر سکتا عے ۔٣!‏ 
ایک کئیز بوقت هبه بدصورت تھی بعد کو سی و سیق عواکی تو 
واھعب اس کو واپس نہیں لے سکتا کیولکہ حسن و جال زیادی کے مترادف 
سے ؛ البتة اس کے برعکس صورت میں رجوع جائز ہو گا ء کیولکہ کی 
واھعب کے حق رجوع میں مانع نہیں ھے ۔۱۵ 
واھعب نے موھوب لہه کو لوھا ہبہ کیا ۔ موھوب لہہ ے اس ہے 
تلوار بنا لی یا کاغذ دیا اور اس پر موھوب لہہ نے لکھ لیا تو ایسی شے 
میں واهب رجوع نہیں کر سکتا کیولکە تبدبلی ذات ثشئے یا ذات شئے میں 
زیادتی حادا یا موھوب امہ کے فعل ہے ثئے موہوبہ کی مالیت میں زیادتی 


: ٦ھ‏ 
ہے جو رجوع میں مائع ھے ۔ 


شئے سوھوبه کی قیمت میں اضافه یا تبدیلی کی صورت میں : 

جیسا کہ سطور بالا میں بیان کیا جا چکا هے کہ اکر موھوب میں 
اھ صےح - ۰ انچ 0 
اضافه هو گیا تو حق رجوع نہیں ؛ کیولکہ حق رجوع اس میں ہے جو 
ھبہ میں شامل ھے اور یه زیادتی جو اس شئے سوھوبہ میں ہوئی ہبہ میں 
شامل نہیں اور اصل شۓ ہوھوبہ میں بغیر اس زیادق کے جو اصل شۓ سے 
متصل ےہ رجوع ممکن نہیں ء بناء بریں شۓے سوھوبہ میں اضافے کے بب 
رجوع نہیں کیا جا سکتا ۔١٥۱‏ البتہ اگر اس شۓ کی قیمت بڑھ جاۓ تو رجوع 


(م۵) المبسوط امام سرخسی؛ (۰۲جھ) معابوعه مصر مم دجری؛ جلدا +۱ 


صلحهہ رہ 

(۵ی) المبسوطہ امام سرخی) (۸۳جھ) معابویدں مصرے مم ہجری جلدا بر 
صفحہ ۸۸ 
جمع الانھر؛ داماد آفندی ؛ (یءے. ۳ھ) مطابوعه مصر ۱۳ دجری) جلدمء 
صفحه رہام 


(ہی ) المبسوط امام سرخسی؛ (برجھ) مطبر مصر مہم ھجری ؛ جلد ہ١‏ 
صفحات ۹ہ۔ہہ 

(ےخ) المیسوط؛ امام سرخسی؛ (۸۳مھ) معابوعھ مصر؛ مہم ہجری ؛ جلد ۱ء 
صفحه ون 


دفعه ۹] 


هبهہ یا 


کا حق ساقط نہ ہھوکا کیولکہ قیمت میں اضافہ اصل شۓ کی ذات میں اضافه 
نہیں بلکہ یہ اضافہ لوگوں کی رغبت کی زیادی کے سبب ہے ۔ شۓ اپنے 
حال پر جیسی که تھی ویسی ھی ے ۱۸ 


واھعب نے ایک کپڑا ھب کیا موھوب لہہ نے اس کو سرخ یا پیلا 
رنگ لیا یا اس کو سی لیا اب واہب اس هہبه میں رجوع نہیں کر سکتا ۔١۱‏ 


شیعی نقطه نظر : 


علامہ نجم الدین الحلی نے لکھا ے کہ جب واہب اس ہبہ میں 
رجوع کرے جس میں کھ اس کو رجوع کرنا صحیح ہو (مثلً شخص 
اجنی کے لیے بدون عوض واقع ھوا ھو) اور مال موھوب میں کوئی عیب 
بزیادی نقصان حادث هو چکا هو تو واعب کو موھوب لہہ سے ڈنڈ (قدر 
تفاوت بین الصحیح و المعیب) کا مطالبه صحیح لە ہو گا اس لیے کہ وہ 
ملک موھوب لہ میں حادث ھوا جس پر مالک کی طرف ہے اس کو تسلط 
حاصل تھا ء خواہ عیب مذ کور اسی کے فعل ہے حادث هھوا هو یا اور کسی 
وجہ سے اور جبکھ مال موھوب میں‌کوئی تماء متصل زیادی (جیسے چوپایه 
کا فربه ھونا) حادث ھو تو رجوع کے بعد واھب کا مال هو کا اور اگر کوئی 
تماء منفصل زیادتی (جیسے درخت میں پھل اور حیوان سے بچے کا پیدا ھونا) 
حاصل هو پس اگر بعد عقد حاصل ھوۓ ھوں تو موھوب لہہ کا اور اگر 
وقت عقد موجود هو تو واہب کا مال ھوگا ۔ ٦٦١‏ 


۰ 


(۸ن) البسوطہ امام سرخسی (ہرمھ) مطبوعہ می مر ہجری ء جلدا ۳ء 

صفحه ہن 

(9۹م١)‏ المبسوط ء؛ امام سرخسیء (م۳رمھ) مطبوعهة مصر م۱ ھجری؛ جلد ٢۱ء‏ 
صفحهہ ۳ہ 
بدائع الصنائم امام کاسانی؛(ےہ۵ھ) مطبوعه مصر ۱۹۱۰ع) جلد پ؛ءصفحه ۹ ۱٢۹‏ 
الاختیار لتعلیل المختار ء عبدالہ بن حمودین‌مودود (۹,۸۳ھ) ء مطبوعہ مصر: 
رمو رع جلد ہے صفحھ ۵ 

)٦.(‏ شرائمالاسلام' جمالدین اپی جعفر الحلی (مےمھ) سطبوعه ببروتالقسم الرایع“ 
صفحه ۲۵٢‏ 


۱١۳٢ 


جموعہ قوالیی اسلام [دفعه ۹ے 

جب کە موھوب لە پارچه موھوب (وہ کپڑا جو بہ کیا گیا ھے) 

و رنگ لے پس اگر ھم قائل هوں کہ ایسا تصرف مائم رجوع ےہ تو 

واھب کو رجوع کرنا صحیح نہ هو کا اور اگر ھم قائل ھوں که ایسا تصرف 

اور صورت (جب کہ واہب اجنی ھو) مائم رجوع نہیں ھے تو موھوب لھ 
پارچە سذ کورہ میں قیمت رنگ کے ساتھ اس کا شریک هو گا ۔١١!‏ 


موہوب لہ کی ملکیت سے لکل جاے کے بعد : 


اگر شۓ موهھویہ ء موھوب لہه کی ملک ہے ٹکل جاۓے تب بھی 
واعب کو حق رجوع نہیں رهتا چولکہ موھوب لہہ کی ملکیت سے موهوبھ 
منتقل ہو کر دوسرے کی ملکیت میں پہویچ گئی ء اس ہے موموبه گویا 
شۓ دیگر ھوگئ یکیولکہ تبدیلی ملک ہے شۓ کی ذات متبدل ہو جایق ے ۔ 
اس کے ماسوا جب موھوب لہہ ے موھوبهہ میں تصرف کر کے استفادہ کر 
لیا تو ہبہ کی غرض اصلىی انتہاء کو پھویچ گی ۔ اب ایسی ملک میں 
جو ہبہ سے حاصل ہوئی تھی رجوع کا حق دینے کے یہ معنی ہوں گے کهہ 
اس ملک کو خمم کر دیا جاۓ اور یه اس دوسرے کی ملکیت میں ممکن 
نہیں رهتا ۔١١!‏ 


اگر شۓ موھوبہ موھوب لہہ کے پاس ہے ضائع ہو جاۓ اس ہے پھلے 

کە واھب قاضی کے حکم کے بعد اس پر قبضهہ کرے اور واھب کے مطاليبه 

قبضه کے باوجوو موھوب نے موموبه کو روکا هو تو واہب مجاز هو گا 

(؛) شرائعالاسلام؛ جمالدین ابیجعفرالحلی (ےہم)ء مطبوعد بیروت القسم الراعء. 
صفحہ ج۵٣‏ 


(+۲ہم) المبسوط امام سرخسی ؛ (یربھ) مطبوعه مصر مہم ھجری ء جلد ۱ 
صنحه ہن 


بدائع الصنائع امام کاسانی ء؛ (ےہ٘ھ) مطبوعه مصر , رووع جلداہء 


صفحه وم 


دفعه وے] 


هبه ۹۰.۱ 
کە وہ شۓ موهوبه کی قمیت موھوب لہه ے بطور تاوان وصول کرے ۔۳٦۱‏ 
اگر شۓ موهوبہ خود ضائع هو گئی یا اسے موھوب لہہ ےۓ خمّ کر 
دیا یا موھوب لہہ کی ملک سے لکل گئی هو یا اس ۓے شۓ موھوبد کو 
تابالغ بی یا کسی اجنی کے حق میں هبہ یا بطور دیگر دے دیا هو یا 
خود موھوب لہہ کے پاس وہ شئۓے موھویە باعتبار منفعت (علاوہ قیمت کے) 
بڑھ گئی هو تو اس ھبہ ہے واہب کے لیے رجوع جائز نہ ھو گا ۔١٦۱‏ 
اگر گھر ہبہ کیا جس کی بنیاد مدہدم ہو گئی تو واعب کے لیے 
جائز ھے کہ اس زمین پر رجوع کرلے ۔١٦۱‏ کیولکہ شۓ کی ذات میں کمی 
رجوع میں مائع نہ عو ۔ ۱ 
اگر نصف ہبہ کے عوض میں کوئی چیز دی تو واھب کو حق هوػا 
کہ وہ باق عبہ میں رجوع کرے ۔کیولکہ جزو پر کل کا اعتبار کیا 
جاۓ گا اور موھوبہ کے عوض مقر ر کرتے میں اس کے حصے کیے جا سکتے 
ہیں ۔ واہب مجاز نہیں ے کہ وہ اپنے ھب میں (قبضه کے بعد) بغیر حکم 
قاضغی کے رجوع کرے الا یه کە خود موھوب لہە شۓ موهویە واعب کو 
لوٹا دے ۔ اس ہے پہلے که قضاۓغ قاضی (حکم عدالت) کے بعد واعب 
شۓ موہوبه کا قبضہ موھوب لہہ ہے لے؛ اگر شۓ موہوبہ موھوب لہہ سے 
(بغیں اثکار واپسی) رت و سو ہروس ہس سی و کے لیے جائز 


ریا )١‏ البسوط امام سرخسی؛ (۲ہمھ) مطبوعد مسر مر مجریٰ خی 


صفحب ہہ 
جع الائھر داماد آفندیء (ہرے . :ھ) مطبوعد مصر ہہ م۱۳ ھجری؛ جلد م 
صفحہ مم 

(م۹م) المبسوط ء امام سرخسیء (یربھ) مطبوعە مصر ؛ مہم ہجری؛ جلد ۱ 
صفحه ۳ہ 


(جہو) المبسوطۂ امام سرخسی ء (یرمھ) مطبوعه مصرء مم ھجری؛ جلد م۱ 
صفحه ۳ہ ۱ 


۳٣ں‏ حموعة قوالیی اسلام [دفعه وے 

نہ ھوگا کہ موھوب لہہ ہے اس کی قیمت کا تاوان ۔٦"'‏ (البته انکار واپسی 
کے بعد تاوان لیا جا سکتا ے) ۔ 

جب ئه شئے موھوبه عالکہ (ھلاک هوۓ وا ی) ستھلکە (ھلاک کی 
نئی) هو یا موھوب لہ کی ملک ہے نک لکر اس کے ابالغ بیٹۓیا اجنی کے پاس 
بذریعه هب یا بطور دیگر چلی گئی هو یا خود موھوب لہہ کے پاس سے وہ 
شۓ خیراً بڑھ گئی هو تو واھب کے لیے ہبہ میں رجوع جائز نہ ھوگل“"' 

جب کہ شۓ موهھوبہ ایک مان هو یا زین هو اور اس کے ایک 
ٹکڑے پر تعمیر هو کئی هو یا درخت اگ آۓ ھوں اس سبب ہے واعب 
کو شۓ موھوبه میں رجوع کا حق نہ ھوگا۸”۔ 

اگر شئے موهوبہ گھر هو اور ھبہ کے بعة اس کی بنیاد منہدم هو گئی 
هو تو واهھب لو زین میں رجوع کا حق ھوگا١"!‏ ۔ 
شیعی نقطهٗ نظر : 

جب که مال موھوب پر قبضه متحقق هو جاۓ پس اگر موھوب لہہ 


ناسمہ۔ جم امہ ۔ سی سس سیت مس یتسہ تح حم عو و سس سس تس م۔س۔ٹشٹسہ ہہ 


(ہہم) المبسوطہ امام سرخسی؛ (مرجھ) سطبوعه مصرء مم ھجری؛ جلد ۱ 


صفحهھ ۲ہ 

بدائع الصتائع اسام کاسانیء (ےریھ) مطبوعه مصرء . رورعء جلاوہء 
صفحھ ۱۳۱ 

مجمع الاٹھر داماد آفندی ؛ (ہے, (ع) مطبوعه مصر رمسںھء جلد+ 
صفحہ ۳٣٣م‏ 

(ے+رم) المیسوط ء امام سرخسی؛ (مرمھ) سطبوعد مصر مم ھجری؛ جلد ٢۱ء‏ 
صفحه ۳ہ 

+ہروو) المیسوطء امام سرخسی؛ (مہرمھ) مطبوعه منص مپم ھجری؛ جلد +۱ 
صفحه ۳ہ 

(وہم) المبسوطء امام سرخسی؛ (م,ربھ) مطبوعه مصرہ مم ہجری جلدا ۱ء 
صفحه ۳ہ 


جمم الانھر ء داماد آفندیء (ہرے . +,ھ) مطبوعه مصر پر +۱ ھجریء جلد مہ 
صفحه .۰م 


دفعه وے] 


ههھ ۰۳ْٔٔٔ) 


والدین (ماں باپ) ھوں تو واھعب کو اس میں رجوع کرنا اجاعاً جائز ن 
ھوگا اور اسی طرح اگر موھوب لہہ سواۓ ماں باپ کے اھل قرابت میں سے 
کوئی اور هو تب بھی رجوع کرنا جائز نہ ہوگا اگرچہ اس میں علاء کے 
درمیان اختلاف ہے ۔اگر موہوب لہہ اجنی هو اور عین مال باق هو تو 
واعب کو اس میں رجوع کرنا جائز ھوگا اور اگر عین مال تلف هو گیا 
ھو تو رجوع کرنا جائز نہ ھوگا اور اسی طرح اگر موھوب لہہ اجنی هو 
اور واھعب نۓ اس ہے مال موھوب کے عوض میں کچھ لے لیا هو تب بھی 
رجوع کرنا جائز نہ ھوگا اگرچہ قلیل هو ۔'>! اور اگر موھوب لہہ مال 
موھوب میں ایسا تصرف کر لے جو متلف عین (ذات ش ۓکو تلف کرۓ والا) 
نە هو (جیسے کپڑے کا پہن لینا) تو آیا ہبہ لازم هو جاۓ کا یا نہیں ! بعض 
علاء ۓے فرمایا ے کہ لازم ہو جائۓ کا اور بعض ے فرمایا عے کہ لازم نہ 
ہوگا اور یہی قول اشبہ اور اصول مذہب کے موافق ہے ۔ 


واھب کی مہوت کے بعد : 


اگر واھعب سس جاۓ تو اس کے وارث کو حق نہیں ے کہ وہ اس 
ہبہ میں رجوع کرے ۔ کیونکھ عقد ہبہ کے ساتھ تملیک وارث ہے متعلق 
نہیں هوقء لہذا وارث اس شۓمیں جو مورث کی ملک میں اس ی موت کے 
وقت نہیں ہوتی سورث کا جانشین نہیں هوتا ۔١>'‏ 


لیکن اگر شخص واہب (عبہ کرۓ والا) عقد کے بعد اور قبضه سے 


مسے۔ سے مىکسییلیے سح صا ١س‏ ساد مس 


(ے١)‏ شرائع الاسلام ء نجم الدین ابی جعفر الحلی ء (ےمھ) ء مطبوعه بیروت ء 
القسم الرابع ء صفحه ۵۳ 

(رےّ) المبسوط امام سرخسی؛ (م,رمھ) مطبوعه مصر م۱ ھجری؛ جلد ۱ء 
صفحه ہن 
جم الانھر دآماد آفندی؛ (رے .+ھ) مطبوعه مصر رم۱ ھجری؛ جلد 
صفحہ ہم 
الاختیار لتعلیل‌المختار عبداللہ بن محمود بن مودود (م+ھ)ء مطبوعه مصر 
۹۵۸ ۱ع جلدا ہے صفحه ۱ہ 





۱۳۳٣۴ 


محموعة قوانیں ٭ اسلام [دفعه ۹ے 
پہلے س جاۓ تو مال موھوب اس کی میراث میں داخل ھوگا ۔١>!‏ 


موھوب لہہ کے مرض الموت میں رجوع : 

موھوب لہہ کے مغرالموت میں مبتلا هوۓ کی حالت میں واعب 
رجوع کر سکتا ھے یا نہیں اس بارے میں دو روایتیں هیں ۔ ایک روایت 
یه کە وہ کل مال (ھبه) میں رجوع کر سکتا تے اور دوسری یه که ایک 
تهائی میں کر سکتا ہے کیوں کہ مغرالموت میں سبتلا ھوے کے بب 
مال میں ورثاء کا حق متعلق هو جاتا ے ۔۳>' 
موھوب لہ کی وفات کے بعد 

اگر سوھوب لہہ س جاۓ تو اس کی ملک موہوب لہہ ہے اس کے 
وارث کی طرف منتقل ہو جاتی ے ۔ اگر موہوب لہہ کی زندی میں ملک 
کسی دوسرے شخص کی جانب منتقل هو جاۓ تو واھب کو اس شۓ 
موھوبہ میں رجوع کا اختیار نہیں رھتا اسی طرح موھوب لہه کی موت کے 
بعد بھی واھب کو اختیار لہ رے گا ۔ (کیونکہ موھہوب لہہ کے انتقال سے 
فی الفور اس شۓ کی ملکیت میں ورثاء کا حق متعلق هو جاتا ے) ۔۱>۴ 
پاکستانی عدالتوں کے فیصلے : 

جسٹ سکیانی و حبیب اللہ خان ۓے مقدمه اورنگ زیب بنام داؤد مندرجه 


.(ہے؛) شرائم الاسلام “ نجم الدین ابی جعفر الحلىی ء (مےمھ) ؛ مطبوعه پیروت ء ٴ 


(ہے ) المیسوط' امام سرخسی' (یربھ) مابوعه مصر؛ مم ہجری؟ جلد ٭ٴ؛ 
صفحه نہ 

بدائع الصٹائع ؛“ امام کاسانی “ (ےنھ) مطبوعہ مصر ؛ ۰٠۶۰ء‏ جلااگ ؛“ 
صفحه و۱۹ 

(ے )١‏ لیوط امام سرخسی؟؛ (برمھ) مطبوعه مصر' روم ھجری ؛ جلدم(؟“ 
صنلحه وج 


ب٤٤6‏ 7 
تح اور دآباد آلندی! (ہے.:ھ) مطبوعھ مصر “ہپ ھجری؟ جلدم“ 
صفحہ رہم 





دفعه وے۱] 


هِہه ۲)۵ 
یىی ایل ڈی ے۵و, ؛ پشاورء صفحہ حم قرار دیا کہ ایک ھبه جو ایک 
29 دار (ہذا18٥ ٦٥٥‏ اما) ک وکیا جاۓٔ جس سے کاح ممنوع هو 
مثارٌ دادا کی جانب ہے اپنے پوے کو ء ناقابل رجوع ے ۔ کسی جائز هبہ 
کا واپس لینا دو شرطوں کی موجودی میں نامکن هو جاتا ے ایک یە کھ 
موھوب لہہ ازدواجی سبب ہے رم ہو اور دوسرے یہ که خونی 
رشته دار هو ۔ خونی رشته داروں کی صورت میں ء جو .ذ کر ھوں ء یه طے 
کرنے کے لیے کہ وہ نکاح کے لیے حرم ہیں ایک کی صنف کو بدلنا ھوکا 
تاکہ یه سشخُص کیا جا سکے کە کیا قرابت محرمہ ہو جاتی ہے ۔ 

بقدمه مد لطیف بنام مد نواز مندرجه پی ایل ڈی ء .ہوم لاخورء 
صفحد .مر جسٹس ید شفیع نۓ قرار دیا کہ اسلامی قانون کے تحت ایک 
عبه جو ایک شخص دوسرے کو کرے جو اس ہے اس قدر قریبی رشته 
رکھتا ہو (مثال کے طور پر بھائی) کە ان دونوں میں ء اگر جسانی اعتبار سے 
نکاح ممکن ہو یعنی ختلف صنف سے تعلق رکھتے ہوں تو ایسا تٹکاح غیر 
قانونی ہو گا ؛ عبہ واپس نہیں لیا جا سکتا ۔ واہھب اور موھوب لہہ کا ختلف 
صنف ہے ھونا ضروری نہیں تاکہ ھہبه میں رجوع کی غرض سے ذی رحم 
محرم کے درجوں میں آ سکے ۔ الفاظ حرمی درجات“ کے مصنوعی معی 
لینے چاھئیں جس کا مطلب عے که قرابت کا وہ درجہ جو ان دو کے درمیان 
ثکاح کے جوا ز کو جسانی اعتبار ہے گو ممکن هو خارج کرتا ہو ۔ ان الفاظ 
کا لغوی مفہوم نہیں لیا جاسکتا ء چنانچہ سوتیلے بھائی کے حق میں ہبہ 
ناقابل رجوع سے ۔ 
حق رجوع ایک ذاق حق ے ٠‏ 

عدالت عاليه مغری پاکستان ؛ پشاور بینچ ۓ یمقدمہ عبدالرحمن ینام 
خلیل الرحمن قرار دیا کہ شرع اسلام میں ہبہ سے رجوع کرۓ کا حق 


جموعه قوائیٹن اسلام [دفعه ہ۱ 
ایک ذاتی حق ھے ء چنائنچہ یه حق واہب کی موت کے ساتھ خمّم هو جاتا ے 
واھب کے قانونی ممایندگان نہ اس مقدمے کو جاری رکھ سکتے ہیں اور نه 
ھی اس کی متابعت میں اپیل کو ء ہہر حال تنسیخ ہبہ ثامے کا مقدمہ ایک 
ختلف بنیاد پر قائم ھوتا ے ایسے مقدمه کا نہ صرف اختیار ے بلکهە مقدمهة 
کرتۓ کا حق واہھب (مدعی) کی موت کے بعد بھی باق رھتا ے ۔ ایک هبه 
تایے کی تنسیخ کے مقدمے میں بذات خود ہبه کا معامله بسبب چند 
کوتاھیوں کے جو اس کے تریر کرے والے کی ا اھلیت یا اس کی آزاد 
صرضی سے متعلق ہوتی ہیں ؛ هھدف اععراض بنتا عےہ ۔ چنانہ ایسا مقدمه 
کسی شخصی حق کے نفاذ کے لیے نہ ہوئنے کے سبب متوف واھب کے 
قانونی مایندگان کے دریعه جائز طور پر جاری رکھا جا سکتا عے ۔۶' (یعی 
اکر ہبہ نام میں دوئی ایسا نقص موجود ہو جسکے ذریعہ شرعاً وراء کو 
اعتراض کا حق حاصل ہو تو پھر دعویٰ مسموع ھوگا) ۔ 
۰ ۔ صاقه وہ عطید ۓ جو أخروی ثواب کے لیے دیا جاۓ ۔ 
شریج 
صدقہ میں ھہبه کی مائند قبضه دھی شرط عے ۔ جائداد مشاع کا صدقھ 
جائر نہیں ۔ صدقہ قبضہ دھی کے بعد منسوخ نہیں هو سکتا ۔١>!‏ 
صدقہ اور ہبہ میں فرق : 
ھبه اور صدقے کا فرق اس مقصد کے لحاظ سے ھے جس مقصد سے وہ 
مس پوس جم سیا کے ساتھ اظہار 


2ئ پی ایل وی ؛ ۲ ؛ پشاور؛ صفحه ۱۱ 
(وے ) المبسوط امام سرخغسی “(یرجھ) مطبوعه مصر “ مر مسب ھجری؟ جد مم ؛ 
صفحہ ۹ 


فتح‌القدیر مع الہدايه ابن غام؟ (رہرھ) مطبوعه مصر ہوم ۱ ھجری؟ جلدے؛ 
صفحه مس 





]١۸۰ دفعه‎ 


ههہ ے٣۳١۱‏ 

محبت کیا جاۓ ؛ یا اس کی نظر میں اہتی وقعت یا عزت قائم کی جاۓ جبکہ 
صدقے کا مقصد خدا کی خوشنودی حاصل کرنا ہے ۔ 
صدقے اور وقف میں فرق : 

صدقے اور وقف میں یه فرق ےہ کہ صدقے کی صورت میں اصل شےۓ 
صرف (خرچ) ہو سکتی عے ۔ وقف کی صورت میں صرف جائداد کی آمدئی 
صرف (خرچ) میں لائی جا سکتی ےہ ۔ 

احناف کے نزدیک صدقه ہبہ کی مانند ے ؛ کیولکہ صدقے میں متصدق 
عليه (جس کو صدقد کیا جاۓے) کی ملکیت بدون قبضهہ ابت نہیں وی ۔ 
امام مالک رحمة القہ عليه کا اس بارے میں اختلاف ے ۔ ان کے نزدیک 
صدقے میں بلا قبضه ملکیت ثابت هو جایق ے ۔ صحابه کرام اور تابعین 
رضی ال تعالیل عنہم میں بھی اس سلسلے میں اختلاف پایا جاتا ےہ ۔ چنانچہ 
حضرت علی کرم اللہ وجہہ اور حضرت ابن مسعود فرماے ھیں که جب 
صدقے کا اعلان کیا جاۓ تو وہ جائز هو جاۓ گا ء البتہ ابن عباس اور 
معاذ بن جبل کہتے ہیں کہ صدقہ بلا قبضد جائز نہیں ۔ قاضی شریج اور 
ابراعیم غخعی نے اس سلسلے میں دو روایتیں ہیں ۔ احناف نے این عباس 
رضی اللہ عنه کی حدیث کو اختیار کیا اور حضرت علىی اور عبداللہ ابن سمعود 
کے قول کو اس صدقے سے تعییر کیا جو ایک آدمی اپنے چھوۓ بجے کے 
حق میں کرے اور ایسا صدقه (عبه) اعلان کرنےۓ سے مکمل ہو جاتا ھے ۔ 
کیولکہ وہ شخص شۓ موهوبہ پر اپنے چھوۓ لڑکے کی طرف ہے قابض ھوتا 
ھے ۔ احناف کی اس تعبیر کی بنیاد رسول اکرم کا یه قول ے : ”که انسان 
کہتا ہے کہ میرا مال میرا مال اور نہیں ے تیرے واسطے تیرے مال 
میں ہے مگر وہ جو تو ے کھایا پس وہ فنا کر دیا یا تو ۓ پہنا پس وہ پرانا 
کر دیا یا توۓ صدقه کیا پس وہ گزر گیا اور ج و کچھ اس کے سواۓ ےہ 


۱۳۸ 


جموعۂ قوالیںں اسلام [دفعه ۰ہ 
وہ مال وارث کا ے _٤ے١‏ 
صدقہ جب کہ قبضہ کے ساتھ مکمل هو جاغۓ تو صدقه دینے والے 
کے لیے رجوع جائز نہیں ء خواہ وہ صدقہ اس کے قرابت داروں کے واسطے 
ہو یا اجنی کے واسطے ء کیولکہ صدقے کا مقصد حصول ثواب ےہ اور وہ 
سی فا ہے حاصل وکیا او لیے تق کے مل و از یو سال 
مقصد کے حصول کے بعد صدقے سے رجوع نہیں کیا جا سکتا ۔ صدقه دینے 
والا صدقے میں دی جاۓ والی شۓ کو اللہ تعالیلٰ کا مال بنا دیتا ے اور 
و ای بی کو سی جال کر وا ابد و مال اس غار ا لے 
اللہ کی طرف ہے ہھوتا سے ء لہذا عطیہ دینے والے کے لیے قابض پر کوئی 
احسان نہیں ھوتا اس مال کی ملک میں حق رجوع بھی باق نہیں رهتا 
کیولکہ صدقے کی صورت میں معطی (عطیه دینے والے) کی ملک معدوم هو 
گی اس لیے وہ اس میں رجوع نہیں کر سکتا اور یھی صورت ہبہ میں رجوع 
کے حکم کی ےے خواہ موعوب لہہ سسلان هو یا کافر کیونکہ سسلان یا کافر 
ہوۓے سے مقصود ختلف نہیں هوتا ۔ لیکن اگر موھوب لہہ اجنی هو تو 
ہبہ کا مقصود عوض ہے اور اگر رشتہ دار هو تو اس کا مقصود صلۂُ رحمی 
سے اور یە صورت سسلإان اور کافر دونوں میں برابر ے ۔۱>۶۸ 


ایک شخص ۓ مساکین کے حق میں هب کیا اور ان کو قبضه بھی دے 
دیا تو ازروۓٔ استحسان وہ رجوع نہیں کر سکتا لیکن بر بنا قیاس اس کو 
رجوع کا حق ےہ کیولکہ اس کی ملک بطریق عبہ ھے اور اسباب ملک میں 
ھی اور فقیر بیع کی طرح دونوں برابر ھیں ۔ از روۓ استحسان اس کو 


(ےے۱) المبسوط ء امام سرخسی؛ (رمھ) مطبوعد مصر مم ھجریء جلد ‏ ۱ء 
صفحه رم 





(ہےو) المیسوط ؛ امام سرخسی) (رجھ) مطبوعد مصرہ مم عجری؛ جلد ۱ء 
صفحه ہن 


دفعه ۹] 


هھه 1۹1.۹ 
رجوع کرتۓ کا حق اس بناء پر نہیں کہ فقیر اور مسکین کے حق میں ہبہ 
کرنا ثواب کی نیت سے ہوتاھے نە کہ عوض کے لیے ۔۶۹“٥‏ 

حضرت عمر رضی اللہ عنه کا قول ےے کہ وہ عبہ جو صله رحمی کے لیے 
کیا جاغ یا بطور صدقه هو اس میں رجوع نہیں هو سکتا ۔۱۸۰ 

امام حمد ۓ فرمایا کہ ایک شخص نے اپنے گھر میں سسجد ببنالی ۔ 
اس میں لوگ 'ماز پڑھتے تھے پھر وہ شخص ےم کیا وہ گھر (مع جاۓ مسجد) 
نہیں کیا اور یہ صدقہ مشاع کے معنی میں ھہوگا ۱۸۱۰ 
شیعی نقطهٗ نظر : 


علامہ تیم الدین ابی جعفر الحًلىی نے شیعی فقہ پّر اپنی مشہور تصنیف 
”شرائع الاسلام“ میں لکھا ے کہ صدقہ وہ عقد ے جو ایجاب اور قبول اور 
اقباض (قبضہ دینے) کی طرف احتیاج رکھتا ے اور اگر مال صدقه پر بدون 
رضا مالک کوئی شخص معطی لە (ج سکوکە عطا کیا گیاے) کو قبضه دے 
گا یا وہ از خود قبضہ کر لے گا تو اس کی طرف بنتقل نہ ہوگا اور صحت 
صدقة میں لیت قربت شرط (ا یاللہ) عے اور مال صدقه کا قبضه دینے کے بعد 
واپس لینا علی الاصح (مذھب صحیح کی بناء پر) جائز نہیں ہے اس لے که 
صدقد سے اجرو واب مقصود ھوتا ے جو معطی (دینے والا) کو حاصل 
ہوچکا ۔ پس صدقہ بمنزلہ ہبہ بالعوض عے جس میں رجوع کرنا صحیح 
نہیں عے اور غیرھاشمی کا صدقد مفروضہ جو صدقہ واجب سے (جیسے زکوة 
اور فطرہ) بی عھاشم پر حالت اختیار میں حرام اور صدقہ ھاشمی (جو 


(وے ) المبسوط ؛ امام سرخسی ء (٣ہمھ)‏ مطبوعد مصرہ مم ھجری؛: جلد ۱ء 


صفحهہ ۹۳ 
( ہ و) المیسوطہ امام سرخسی ء (مرجھ) مطبوعھ مصر ں۳ ھجری ‏ جلدا مر 
صفحہ م۹ 


(١جہ‏ ) المبسوط: امام سرخسی (مرج٘ھ) مطبوعة مصر ؛ مم ھجری؛ جلد ٢۱ء‏ 
صفحہ م۹ 


۱٠٠٦١‏ محموعه قوالئیں اسلام [دفعه ۰م 
هاشم بن عبدالمناف کی طرف منسوب ے) مطلقاً (خواہ حالت اختیار هو یا 
حالت اضطرار) اور صدقہ غیر ھاشمی حالت اضطرار میں بی ھاشم ہر حرام 
نہیں ے۔ البتہ بنی ھاش مکو صدقہ مندوبہ (سنتّی صدقہ جیسے گندمو گو سفند 
وغیرہ) کے لینے میں مطلقاً (خواہ وہ ھاشمی کا هو یا غیر عاشمی کا) مضائقه 
نہیں۔۱۸۲ اس مقام پر تین مسئلے بیان کیے گئے هیں : 

() صدقہ میں بعد قبضه رجوع کرنا علی الاصح سطلقاً جائز نہیں ے 
خواہ اس کا عوض حاصل هوا هو یا نهە ھوا هو اور خواہ اھل 
قرابت کو دیا هو یا کسی اجنی کو ۔ 

(م) کافر ء ذمی کو صدقه دینا جائز ے اگرچہ اجنبی ہو ء اس لیے 
کہ رسول خدا صلى اللہ عليه وسلم ۓ ارشاد فرمایا ے ”علی کل 
کبد حری اجر (ھر تفتیدہ جگر پر تصدق کرے میں اجرو ثواب 
ھے) جو کافرء ذمی کو بھی شامل ہے ۔ حق سحانه و تعالٔی 
ارشاد فرماتا ۓے ”لا ینہکم اللہ عن الذین لم یقاتلوکم ف الدین“ 
یعنی حق تعالیٰ تم کو ان لوگوں پر احسان کرنۓ سے منع نہیں 
کرتا جنہوں نے تمہارے ساتھ دین اسلام کے بارے میں مقاتله 
نہیں کیا ۔ 

(م) صدقه جہری ہے (علالیه تصدق کرنا)صدقہ سرّی (پوشیدہ تصدق 
کرنا) افضل اور بہتر ھے لیکن اگر صدقہ نہ دینے میں متھم ہو 
تو دفعه تہمت اور حفظ آبرو کے لیے علاليهہ صدقه بہتر اور 
افضل ے ۔ 

امام ابن حزم کے نزدیک ہبہ ؛ صدقه ؛ عطیه کا ایک ھی حکم اع ۔ 

یه مام عقد حض عبارت سے مکمل عو جاۓ ہیں ۸۳ 


عمستہ بے مد سس تسم سس سا 


ہو شر اتا الاسلام ٤‏ مطیع بیروت ء قسم ثائی ء صفحات کر 
(م) المحلی ء ابن حزم ؛ (ہیجھ) مطبوعه مصر موس ,۵ء جلد پ ؛ صفحه ہم 





دفعه رہ] 


عاریت 


هبه ۴ك٢۲‏ 


۸۱۔ کسی شۓ کو لینے اور اس ہے استفادہ کرے کی ایسی اجازت جسے 
دینے والا جب چاۓے منسوخ کر دے ”عاریت ے)ء ۔ 


حچ 


شسرٹجع 
عاریت (116606) ے حق ملکیت پیدا نہیں هوتا بلکه عارضی طور 
پر اس شئے سے جس حد تک اور جس وقت تک استفادہکرۓ کی اجازت دی 
گئی ہے اس وقت تک حق استفادہ اس شۓ کی نسبت پیدا هو جاتا ے۔ 
ہبہ کے برخلاف عاریت بہر صورت منسوخ کی جا سکتی ہے ۔ 
عاریت کا مطلب ‏ کہ یوسوفرکٹ (80۲0064) کا ھب ۔ عاریت 
قابل رجوع ھے جبکه ھبہ صرف خاص صورتوں میں قابل رجوع ے ۔'*“! 
ظاہريه کے نزدیک بھی عاریت ایک مستحسن عمل حے اور بعض حالات 
میں فرض هو جاتاے ۔۱۸۵ 
جلة الاحکام میں عاریت کے قائونی احکام : 
مجلقالاحکام العدليه میں عاریت کے سلسلہ میں جو احکام بیان کیے گئے 
ہیں ان کا خلاصہ درج ذیل سے : 
م.ہ ۔ عاریت کا معامله ایجاب اور لین دین ہے مکمل ہو جاتا ے ۔ 
ہہ ۔ معیر (عاریت دینے والے) کو یه حق حاصل ہے کہ جب چاے 
اپنا مال واپس لے لے ۔ 
.ہم ۔ عاریت کے لیے يیە٭ شرط ےہ کہ جو چیز مستعار دی یا یل جاۓ اس 
ہے نفع اٹھانا مکن هوء اسی لیے بھاگۓے هوۓے یا قابو ہے باھر 
جانور کا عاریت پر دینا یا لینا صحیح نہیں ے ۔ 
۰ہ ۔ عاریت میں قبضہ شرط ے ۔قبضہ میں مال لیئے سے پہلےکوئی حکم 
عاریت عاید نہیں هو سکتا ۔ 
"آمر) پی ایل کی ۹۵۸۱ء لاہور صفحہ ۸۹ ١١١١١١‏ 
(یہ ) المحلی ابن حزم) (۹نںمھ) مطبوعہ مصر ٢‏ جم رھ جلد ہء صفحهھ ۲۰۵ 


جموعه قوائین اسلام [دلعه وہ 
۱) ۔ عاریت میں مال مستعار کا متعین هونا بھی شرط ے ۔ 
٣۲‏ ۔ مستعیر عاریت میں بغیر کسی بدلے کے مال مستعار ہے انتفاع کا 
حق دار ہو جاتا ے ۔ اسی لیے معیر کو یہ حق حاصل نہیں کھ 
مستعیر ہے انتفاع کے بدلے کوئی کرایە یا صله طلب کرے ۔ 


۳ہ ۔ مال مستعار مستعیر کے قبضہ میں امانت ہوتا ہے ۔ اس لیے اگر 
بغیر کسی عمل یا نوتاھی عمل (تعدی یا تقصیر) کے اگر مستعیر 
کے قبضه میں یہ مال تلف ہو جاۓ تو مستعیر پر کوئی تاوان 
(ڈنڈ) عاید نە هوگا۔ مثلاٌ ایک سستععار آئینە بلا قصد و ارادہ هاتھ 
سے چھوٹ کر گرے اور ٹوٹ جاۓ یا مستعیر کا پیر نادانستیق 
میں آئینہ پر پڑ جااۓ اور آئینہ ٹوٹ جائۓغ ء یا مستعار فرش پر 
کچھ گر کر اسے داغ دارکر دے اور اس کی قیمت میں نقص 
آ جاۓ تو سستعیر پر کوئی تاوان عاید نہ ھوگا ۔ 

بر الو فیس بی فورتا ے اعقتدا یی هوئی یا کوتاھی عمل سرزد 
ہوئی اور مال مستعار تلف هو گیا یا اس کی قیمت میں نقص واقع 
ہو گیا تو چاے اس کا کوئی بھی سبب هوء مستعیر پر تاوان 
عاید ھوکا ء 

۵ہ ۔ مال مستعیر کے اخرجات ضروریہ مستعیر پر عاید ھوے ہیں ؛ 
اسی لیے اگر کسی ۓ مستعار جانو رکو چارہ نھ دیا اور جانور 
ھلاک هو گیا تو مستعیر پر تاوان عاید ھوکا ۔ 

ہہ۔اگر عاریت میں کسی خاص نوعیت انتفاع کی شرط ہو تو مستعیر 
کو یه حق حاصل نہیں کہ اس نوعیت سے تجاو زکرے ء لیکن 
اس کو يد حق حاصل ہھوگا کہ اس ہے خفیف تر یا آسان تر یا 
اس کے براہر کی حد تک دوسری نوعیت کا انتفاع کرے ۔ 


دفعه رہ] ھبے ۳م 


۳۔ مال عاریت کو معیر کی اجازت کے بغیر کسی کو کرای پر دینے 
یا رھن رکھنے کا حق مستعیر کو حاصل نہیں ۔ 

۵ہ۔ معیںر جب مستعیں ہے عاریت پر دیا ھوا مال واپس مانگے تو 
فور اس کی واپسی ضروری ہے ۔ اگر مستعیر ۓے بغیر کسی عذر 
کہ واپسی میں دیر کی اور مال عاریت تلف هو گیا یا اس کی قیمت 
میں نقص آ گیا تو تاوان عاید ہو گا ۔ 

+ہم۔ وہ عاریت جس میں صریحاً دلالتاً وقت کا تعین هو ء اس کی واہسی 
مقررہ وقت پر هو گی ء لیکن واپسی میں اتنی دیر جو عادتاً هو ھی 
جاق ہے ۔ قابل در گزر هو گی ۔١۱۸‏ 


(ہم و) ماخوذ المجلة الاحکام العدلیۃ ' باب سوم ؛ عاریت 








وقف 


مال باب 
و 
وت 
۲ - (الف) کسی قیمی شۓ کی ذات (؛٣۰٭م٣٥۲م‏ ٥٤ہ‏ ۰م۲ہع) کو خدا 
کی ملک میں مقید کر دینا اور اس کی منفعت کو دوسروں پر بہ اغراض 
مذھی و غخیراتی لیک لیتی کے ساتھ دا ماً صدقہ کر دینے کا صاف اور صریح 
اظہار ”وقف“ کہلاتا ے ۔ 
(ب) وق فکرۓ والےشخ صکو ”واقفء یا ”انی وقفءء کہا جاتا ے ۔ 
(ج) وقف جس فرد یا جاعت کو فائدہ پہنجاۓ کی غرض سے کیا جاے 
اس فرد یا جاعت کو ”موقوف عليهءء یا ”وقوف علیھمءء کہا جاتا ے ۔ 
)٥(‏ جس تحریر کے ذریعه سے وقف کا اعلا نکیا جاۓ اس کو”وقف نام“ 
کہا جاتا ے ۔ 
(ھ) اگر وقف اس شرط کے ساتھ کیا جاۓ که وہ واقف کی وفات کے 
بعد نفاذ پذیر هو تو ایسے وقف کو ”وقف بالوصیتء کہا جاتا ے ۔ 
(و) جو شخص اغراض وقف کے ہورا کرۓ اور واقف کی هھدابیات کے 
مطابق وقف پر عمل درآمدکرۓ کے لے مقررکیا جاۓ ا سکو ”متولی وقفءء 
کہا جاتا ے ۔ 


شریج 
وقف کے لفظی معنی روکنا ء باندھناء حویل میں رکھنا هیں ۔ عری 
لغت میں اس کے معی ”حبس“ (بندکرۓء قیدکرۓ) کے ہیں١۔‏ امام ابو حنیفه 
کی راۓ کے مطابقی کسی خصوص شۓکی ملکی تکو واقف کے حق ملک میں 
(و) المسیوط؛ امام سرخسی* (۸۳جھ) مطبوعه مصر* م٣‏ بھہ جلد ص۱“ صتحدببم ‏ 
ھدایۃ“ برمان الدین مغینانی ؛“ ۹۳ھ کراچی ؛ جلد پ ؛ صفحہ ےمہ 


دقعهہ (۸۲٢‏ وب ۵ء" 


روک رکھنا اور اس کے منافع یا استفادہ کو حتاجوں پر خیرات میں یا 
دوسرے حسنات (نیک کاموں) میں صرف کیے جائے کے واسطے خغصوص 
کر دینا شرعی وقف کہلاتا ے ۔ صاحبین (امام ابویوسف و امام مد) ک 
راۓ میں وقف کے معّی شۓ موقوفہ سے واقف کی ملکیت کا زائل هو کر 
معنوی طور پر خدا ی ملکیت میں اس طرح آ جانا ھے کہ اس کا منافع خلوق 
کی طرف رجوع کرے اور اس کے کام آئےۓ ۔٢‏ 


امام اہو حنیفه کا نقطهٗ نظر : 


امام ابو حنیفه کی بیان کردہ تعریف کی رو سے کسی شۓ کو حکماً واقف 
کی ملکیت میں تصو رر کرے ھوۓ شۓ کی منفعت کو دوسروں پر صدقہ 
کر دینا ”وقف“ ھ ۔ چنانچہ امام ابو حنیفه کے نزدیک وقف لازم نہیں 
ھوتا بلکہ نفس شۓ کو حکماً واقف کی ملکیت میں تصو رکرتے ھویےۓ اس 
منفعت کو دوسروں پر صدقهہ کر دینا عاریت کی درجے کا حامل ہے ۔ 
لہذا وقف کے درجۂ عاریت میں ہوۓ کے سبب واقف کو اپنی حین حیات ء 
اس سے رجوع کرۓے ؛ دوسروں کو هبە کر دینے یا فروخت کر دینے کا حق 
حاصل رھتا ے تاآں کہ وہ وقف حد لزوم کو نہ پہنچ جاۓ۔ ان کے نزدیک 
وقف اس وقت لازم ہو کا جب کہ حکم حا کم ہو جاۓ (یا وقف بذریعهہ 
وصیت ھو) ۔ چنانچه ان ہے نزدیک جب تک حکم حا کم لہ ہو جااےۓے 
(یا بطور وصیت نەہ ھو) وقف لازم نہ هو گا اور واقف شۓ موقوفه کی ملکیت 
میں تصرف کر سکتاے ۔٣‏ 


(ہ) ھدايه ؛ برهھان الدین مم غینانی (م+۹جھ) "کراچی ؛ جاد ب ٴ صفحہ ےہ 
(م) ردالمختار ؛ ابن عابدین ک (مج یم رد) مطبوعه بمصر؟“ پیم ھجری ‏ جلدام ؛ 
صفحه ہ۳ 
جمع الانہر؛ داماد آفندی' رے, ؛,ھ مطبوعه مصرکے,س‌رھ' جلد إ؟“ صفحهومے 
الاختیار لتعلیل المختار ٴ عبدالقہ بن محمود بن مودود (۳+ھ) مطبوعهہ مصر ؛ 
ریو ںع جلد ۔ صفحھ .م 
فتح القدیر؟ ابن مام/( پرھ) مطبوعه مصر؟“ یم ھجری؛ جلد ح؟ صفحىےم 


۰ 


محجموعه قوائیی اسلام [دفعه ہ۱ 
امام ےد کی راۓ : 
اسام چد کے نزدیک وقف حسب ذیل چار شرائط کے بعد لازم ہوکا : 
پر ا اک ا 
(ہ) جائداد موقوفہ کی اس کی صلاحیت کے مطابق سہردگی ۔ 
(م) سوت پر معلق هو تو موت کا واقعم عو جانا ۔ 
(م) اس طرح وقف کراکە میں ۓ اس شۓ کو اہی زندگی میں وقف 
کیا اور وفات کے بعد بھی ہمیشہ کے لیے ۔ 
امام ابو یوسف کی راے : 


امام ابو یوسف و امام چد رحمہم اللہ کے نزدیک جیسا که سطور بالا 
میں بیان کیا گیا ھے کسی شۓ کی ذات کو اپنے ملک سے کال کر خدا کی 
ملکیت میں دائ ما محبوس کر دینا اور اس کی منفعت کو دوسروں پر صدقه 
کر دینا ”وقف“ ہے ۔ خواہ موقوف عليه غْی هی کیوں نە هو ۔ امام 
ابویوسف کے فنزدیک وقف کے الفاظ استعال کرتے کے بعد ھی ہے واقف 
کو رجوع کا حق حاصل نہیں رهتا ۔ پھر نہ واقف شۓ موقوفه کو هبه کر 
سکتا ھے نە فروخت کر سکتا ے اور نہ اس میں وراثت جاری هو سکتی ے ۔' 
چنانچە امام ابویوسف کے نزدیک وقف صرف قول سے لازم ہو جاتا عہ ء 
حکم حا کم یا متولیان کے قبضے کی حاجت نہیں - وقف کے لازم و جاۓ 


09 درالمختار برحاشیه ردالسختار' علاءالدین حمکئی ' 81 ۰٠ھ)‏ مطبوعد مصر “ 

پوںں ھجری؟ جلدم ؛ صفحه و۹ ہم 

جع الانہر ؛ داماد آفندی ' (رے , ؛ھ) مطبوعد مصرک ےمم ہجری؟ جلد ,“ 
صفحه ۳۹ے 

بحرالرائق ؛ این یم (ےےوھ)'“ مطبوعه مصر؟“ررس, مجری “ا جلام ؛ 
صلنعھ 8م 

فتاوی عالمگیری ' (عربی) ؛ مطبمع مجیدی کان پور ؛ جلد م ؛ صفحہ ۵ 

فتح القدیر؛ ابن ہام ([ر۵)ٴ سطبوعه مصر؛؟ ہم ھجری؛ جلد ح؛ صفحه ےم 
احکام الاوقاف ؛ شفیق العانی ؛ مطبوعه بغداد “.ہو رع صفحه ١٠‏ 


دفعه +ہ۱] 


وف 
کے سلسلے میں امام ابویوسف کا قول منی یه اور زیر عمل ے ‏ 
ا مه ثلالہ کے اقوال : 


ائمه کے درمیان اس بارے میں اختلاف ے کہ اصل ذات شۓ موقوفه 
کس کی ملکیت ھوق ہے ۔جیسا که اوپر بیان کیا گیا ٤‏ امام ابو حنیفه اس 
کو واقف کی ملکیت قرار دیتے میں جب کہ صاحبین اور دیگر حنفی فقہا 
اسے اللہ تعالیل کی ملک کہتے ہیں ۔ مالکیہ کے نزدیک ملکیت واقف کی 
کے ۔ حنفی فقہاء میں سے شیخ ابن ہام ۓ اہی کتاب فتح القدیر میں اسی 
نظریه کو اختیا ر کیا ے ۔ ازالہ ملک کے اعتبار سے شافعيه کا قول صاحبین 
کے موافق بیان کیا جاتا عے اور حنبليه کی راۓ میں ملکیت معین موقوف 


علیہم کی لے ۔" 
شیعه فقه میں وقف کی تعریف : 

شرائع الاسلام کے مصنف علامهہ تجم الدین جعفر الحلی ے وقف کے 
باررے میں لکھا ے کە ”وقف وہ عقد ہے جس کا ممرہ تحہیس اصل اور اطلاق 
منفعت ے ۔ے (یعنی شۓ کی ذات کو روک لینا اور اس کے منافع کو چھوڑ 


دیٹا عے) ۔ لیکن حقیقت میں یه وقف کی تعریف نہیں کہی جا سکی بلکداس_ 


(ھ) ردالمتاررج درالمختار؛ ابن عاہدین 9 7 مطیوعہ مصر نم عجری؟ 
جلد 7. صفحهہ ۵ے۔۲ے۳ 
فتاوی عالمگیری (عربی) مطبح مجیدی کان پور جلد ط؟ صفحه ں١۳‏ 
فتح القدیر؛ 2 عام (رہٰھ) مطبوعه مصر؛؟ ہدم, ہجری “ جلد ۵ 
صفحات مم۔. 
الاحکام لوت شفیق العائی؟ مطبوعه بغداد؟ .۹ ۱ع صفحه ٠.‏ 
الاسعاف“ مطبوعه مصر؛“ 9مم ھجری؛ صفحه و۹ 

)۹( فتح القدیر؛ ابن عمام (یم۸ھ) جلد ح؟ صفحه .ہم 

(ے) الوقف عقد ممرتہ تحبیس الاصل و اطلاق المنفعة“ (شرائمالاسلام؟“ علامہ 
جمالدین جعفر الحلی “ (مےمھ) مطبوعد تہران؟؛ ےےم۳؛, حجری*؟ 
صفحه ۱۵۲ 


۸ك۲۳ 


جموعه قوائین اسلام [دفعه ہ۱ 
کے بعض خواص کا ذکر ھے ؛ کیونکہ تحبیس کا لفظ عام عے خواہ اس میں 
دوام هو یا نہ هو ۔ للہذا اس کو اگر یوں کہا جاۓ تو صحیح ہو گا کہ 
”وقف وہ عقد ےہ جس میں ہمیشہ کے لیے اصل کی تحبیس اور منفعت کا 
اطلاق کیا جاتا ھے ۔“ 


جمہور حنفی فقہاء کے نزدیک جائداد موقوفہ خدا کی ملکیت ہو جاتی 
ہے لیکن شیعی فقہاء کے نزدیک وقف واقف کے ورثاء کی طرف رجوع کر 
جاۓ گا ۔۸ 


وقف ایکٹ میں وقف کی تعریف : 


قانون جواز اوقاف سسل|نان ایکٹ ۹۱۳ ۱ع کی دفعد م میں وقف ک 
تعریف حسب ذیل الفاظ میں بیان کی کئی ھے : 


”وقف“ ے مراد کسی ایسے شخص کا جو مذھب اسلام کا پیرو هو 
کسی جائداد کو کسی ایسی غرض کے لیے جو بروۓ شرع حمدی؛ 
صالح یا خیراتی تسلم کی جاتی هو دواماً ق سبیل الله نذر کر دینا 
ےے ۔ 


یه ایکٹ معاملات سابقه پر بھی اثر انداز ے اور ان تمام اوقاف ہے 
متعلق ھوتا ے جو ایکٹ مذکور کے نفاذ کے قبل یا بعد میںکےگئے ھوں۔ 
جوڈیشل نمیٹی آۓ ایک مقدمه میں اس تعریف کے متعلق قرار دیاکھ 


کہ ظاھر قول یہی ے کہ وقف واقف کے ورثاء کی طرف رجوع کر جاۓ گا ۔ 
دوسرا قول ضعیف سے ؛ نیز عروۃالوٹقی ؛ مطبوعه تہران سطبع حیدری ےے ۱۳ 
عہجری ؛ جلد ام ء صفحه ن۹ ۱ ؛ میں ے ۔ ''فہل یرجم ا ی ورثلةالواقف او ء 
ورلڈالموقوف عليه او یصرف الی وجوەالبر : اقوال؟ اقوامم بل المتعین‌الرجوع الٰی 
ورثةالواقف حسب ما مرمن التحقیق ۔“ یعنٔی کیا وقف واقف کے وراء کی طرف 
صرف کیا جاۓ کا ۔ اس میں (کئی) قول ہیں ۔ سب سے قوی یه ے کہ واقف 
کے وراء کی طرف لوٹ جاۓ کا ۔ جیسا کە وہ تحقیق ے گذرا ۔ 


دفعه ۳ہ] 


وف ۰۶۹گُ؟) 
یه تعریف اس ایکٹ کے لیے کی کئی ےہ ۔ اس سے وقف کی اس تعریف کا 
چامع )۶5018310911۷١(‏ هونا لازم نہیں آتا ۔* 
شۓے موقوفه کا قیمٹی هونا : 

جس شۓ کو وقف کیا جاےۓ اس کا قیمتی ھونا ضروری تے ۔ مثل 
جائداد غیر منقوله (زمین ء مکان وغیرہ) یا ایسی جائداد منقولهہ جس کا وقف 
کرنا عرف میں رواج پا چکا هو ۔'' وقف ایکٹ کی رو ہے هر قسم کی جائداد 
وقف ہو سکتی ھ چنانیہ اس کی رو ے جائداد منقوله بھی وقف کی جا 
سکتی ےہ خواہ اس منقوله جائداد کا وقف کیا جانا سوج ہو یا نه هو ۔ 
للہذا وقف ایکٹ کی رو سے زر ثقد کا وقف بھی کیا جا سکتاے ۔١!‏ ظاھريه 
کے نزدیک بھی جائداد کا وقف صحیح ھوتا ے ۔١!‏ 
اغراض وقف : 

جن اغراض و مقاصد کے لیے وقف کیا جاۓ ان کے لیے ضروری ے کە 
وہ اغراض و مقاصد شرع اسلام میں مذھبی یا خیرات یا امور غیر میں شار 
هوۓ ھوں ۔۳' ِ 
دوام وقف : 


الفاظ وتف ۱۸۳ ۔() ھر ایسے کاے سے وقف وقوع میں لایا جا سکتا ے جو وقف 


کہ لیے شرعاً مستعمل هو ۔ ۰ 


(۹) مامی یئام قلندر امل“ ے وع“ مج انڈین اپیلز؟ +۶ ےہ ے۹ ۱ع آلانڈیا 
رہورٹر پریوی کونسل ء ‏ 

(,ّ٘) ردالمختار ؛ ابن عابدین (جں۴ھ) “مطبوعه مصر؛ ہجم ۱ ھجری؛ جلد م ؛ 
صفحهہ .ے۳ : ۱ 

(رم) پی ایل ڈی ؛ ۹۵۸ ۱ع لاھور؛ صفحه مہ 

(ہم) المحلىی ء این حزمء مطبوعھ (ہجم) مصرء جلدا پء صفحہه مم 

(+) فتاوی عالمگیری (عربی) ؛“ مطبوعه مصر ؛ ۱+۸۲ ہجری ؛ صفحہ ے۹ 





۵٣ 


جموعه قوائیں اسلام [دفعه ۱۸۳ 

(ہ) اگر کوئی مسلإان بحالت صحت و بقاٴمی ھوش وحواس کسی شۓ 
کہ بارے میں جو اس کی ملک ہو موقوفہ ھوۓ کا اقرار کرے تو وہ شۓے 
موقوفہ متصور وی ۔ 

(م) مریض (عالت رض الموت) کا افرار وقف اس کے ترکەکی 
ایک تہائی کے بقدر صحیح ھوگا ۔ 

توضیح : وقف کرۓ کے لیے محض لفظ ”وقفء ہی کا استعال 
ضروری نہیں ۔ 

وقف کو وقوع میں لاۓ کے لیے اصل اس واقف کا ارادہ اور لیت ۔ھے ۔ 
اس ارادے اور نیت کے اظمہار کے لیے ہر اس کے کا اعتبار کیا جا سکتاےۓے 
جو وقف کی تشکیل کے سلسلے میں شرعاً مستعمل ہو ۔ چنائچہ اس سلسلے 
میں محعض لفظ ”وقف“ هی کا استعمال ضروری نہیں ۔٣'‏ 

بحرالرائق کے مؤلف علامہ ابن نیم ۓۓ وفف کی تشکیل کے سلسلے میں 
٦م‏ الفاظ درج کیے ہیں جن میں ے چند الفاظ یه یں ۔ 

'صدقه) موقوفده)؛ حبوسہ ء حبس ؛ ف سبیل اللہ(اللہ کی راہ میں) وقف“۔ 

”الفاظ جو شرعاً وقف کے لے مستعمل ھوں“ کا مطلب یہ ےکهہ جن 
الفاظ سے عرف کےطور پر دوام ثابت ھوتا هو ان ۓے وقف تشکیل میں آ جاۓے 
گا اور شرع بە اعتبار عرف اس کے کو وقف پر حمول کرے گی ۔ 
الفاظ کی قسمیں : 

الفاظ وقف کی دو قسمیں ھیں ۔ ایک صرح اور دوسرے کنايه ۔ 
صریج الفاظ وقف میں قرینے اور نیت کی ضرورت نہیں ے البتہ کنایے میں 


(و) درالمختار برحاشیه ردالمحتار ' علاء الدین حصکلی (۸۸م,:ھ)' مطبوعهمصرٴ 
ہنم رھجری “ جلد م۶“ صفحه ہےم 
احکام الاوقاف ٤‏ شفیق العائی ء مطبوعه بغداد ۲۰ء “ صفحہ ١‏ 


]٠۸+ دفعه‎ 


وقف 2۳۲۱۹ 
اعتبار کیا جاۓ کا ۔ 


اگ ر کسی شخص نۓ اس طرح وقف کیا کہ ”میری فلاں زین سے 
کچھ حصہ وقف بے“ اس ے زیادہ کچھ نە کہا تو وقف درست نہ ھوگا ۔ 
لیکن اگر اس طرح کہا کہ ”اس زمین یا دوکان میں میرے جتنے حصے ھیں 
وہ وقف ہیں“ یا کہا کەہ ”اس پورے مکان میں ميرا حصهہ جو کہ ایک 
تجائی ےہ وقف ہے“ لیکن اس کے بعد یہ حصه نصف کے درجے میں پایا گیا 
تو کل حصہ وقف هوگا ۔١۱‏ 


اگر ایک شخص یہ الفاظ استعال کرے کہ ”میں ۓ اپنی اس زین کو 
فقراء و مساکین پر صدقه کیا“ تو یہ وقف نہ ھوگا بلک اگر اس ۓ اس 
کے لازم ہوےکی نیت کی ے تب یه صدقه کرۓے کی یت سے نذر مال تصور 
کیا جاۓغ گا اور اگر اس صورت میں کسی معین شخص کا نام لیا تو یه اس 
شخص کے حق میں صدقه بطور تملیک ھوگا اور جب تک قبضہ نہ دے گا 
صدقہ مکمل نہ ھوگا ۔ لیکن اگر اس طرح کہا کہ ”میں تۓے اپنی اس زمین 
کو وقف کیا یا اسے مقید کر دیا یا حرام کر دیا یا یہ موقوفہ ے یا یه 
محبوسدہ ےہ یا محرمہ ہے“ تب بھی وقف باطل ھوگا کیوں کە اس کلام 
میں متعدد احتالات ہیں ۔ هو سکتا ہے کہ اس کی ید ساد ھوکهہ اس کو 
میں نے اپئی ضروریات کے لے مخصوص کر دیا یا یه کە میں ۓ اپنے فرض 
کی ادائیگی کے لے اسے مقیدکر دیا دوسری صورتوں میں اس کا صرف کرنا 
حرام ہوگا ۔ اگ ر کسی معین شخص کو (خاطب کرکے) کہا کہ ”یہ میں 
ےۓ مہارے لے وقف کی یا مقید کی یا تمہارے لیے وقف ھے یا مقید ے“ 


(و ) بعحرالرائق؛ ابن جم (.ے۹ھ)ء مطبوعد مصر رم ھجری؛ جلدج؛ صفحه۳٢١٣‏ 


ردالمختار ء ابن عاہبدین (+ن+د)؛“ مطبوعهہ مصر ؛ ۱۲۵ عجری “جلد وف 
صفحہ ےم 
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تب بھی وقف باطل ہوگ البته امام ابو یوسف فرماۓے هیں کھ وو جضعن 
اس شے کا مالک هو جاۓ گا بشرطے کە اس پر قبضه بھی دے دیا گیا مو 
اکر ایک شخص کہے که ”میرا مکان تمہاری سکونت کے لیے ے“ تو 
(بطاھر) یه عاریت ھوگ ۔ اب اگر اسی شخص ے یه کہا کہ ”یہ مان 
فقراء اور مساکین کے لیے صدقہ موقوفہ ے“ اور پھر اپنے قبضے سے کال 
کر متولی کے قبضے میں دے دیاتاکە وہ اس کی نگرانی کرے اور (اس کى 
آمدنی ہے) اس کی سرمت اور پانی کی الیوں کی اصلاح کرے او رکھیٹی باڑی 
کا انتظام کرے اور اس کی آمدنی ہے اتنا بچا رکھے جو اس زمین ک ضرورتوں 
میں بوقت حاجت کام آۓ اور جو باق رے هر سال فقراء اور مساکین میں 
صرف کر دے تو یہ وقف صحیح و جائز ھوگا ۔"' 

شیعه نقطه نظر ع 


”وقف“ کا لفظ صریج ے ۔ اس لیے ظاہر لفظ حجت ے خواہ وقف کا 
قصد کرے یا نہ کرے اس لیے کہ یہ لفظ وقف کے معنی میں صریج ھے ۔ 


دیگر الفاظ جو صریج نہ هھوں جن کا استعال وقف اور غیر وقف دونوں 
میں ھوتا ے تو اس میں یت اور قرینہ دونوں کا لحاظ کیا جاۓ گا ۔>! 


جواز وقف کے لیے تحریر ضروری نہیں : 


وقف کے لے کسی تحریری دستاویز کی ضرورت نہیں عے کسی جائداد 
کے بطور وقف استعال سے بھی اس کا وقف هونا تا ثابت کیا جا سکتا ے ۔۱۸ 


٭روں الم ابا رہن خے نت مصر )؛ ہم ٌ۱ زی 0 خلد ۱۳( 
صفحد ٣م‏ 


(ء١)‏ شرائع الاسلام؛“ نم الدین ابی جعفر الحلی؛ (مےمھ) مطبوعه تہرانء ےے۳ ۱ھ 
صفحه ۱۵٢‏ 

(ہ۱) پی ء ایل ء ڈی ء وو ںے؛ لاھور؟ صفحہ ۹۹۳ 
یه ثبوت فقہی قاعدے(الاصل بقاء سا کان علىی ما کان) اور (القدی یترکعلی قدمهہ) 
کے تحت داخل ے۔ (شرح المجلہ محمد خالدالاتاسی و محمد طاہر الاتاسی مفتی 
حمص بطبوعه حمص .۹۳ع صفحه ۲۳۔.) 


دفعه مہ۱] وتقف ۳ه۰" 
قانون تنظم اوقاف؛ مصر ۲م۹ رع کی رو ے وقف کا تحریری هونا ضروری 
قرار دیا گیا ھے ۔ 
جوازوقف ۱۸۲ ۔ وقف کے جواز کے لیے حسب ذیل شرطوں کا ھونا ضروری ہے : 
(ر) واقف عاقل ء بالغ اور آزاد هو ۔ 
(ہ) وقف کے وقت غیر عجور هو ۔ 
)٣(‏ وقف کے وقت شۓ موقوفه کا مالک هو ۔ 
(م) وقف کا اعلان نیک نیٹی اور حقیقی ارادے کے ساتھ هو ۔ 
(۵) وقف ماسواۓ وصیت فوری هو او رکسی شرط ہر موقوف نە 
هو ال بەکہ وہ شرط یقیناً موجود هو با موجود هو جاۓ وا یھو 


(ہ) شۓ موقوفہ معروف اور مشخ٘ص هو ۔ 
(ے) بیع یا ہبہ کرۓ کی شرط نہ کی گئی هو ۔ 
(ہ) وقف دوامی هو ۔ 


حعچ 
شر؛ج 
وقف کے جواز کی شرائط واقف؛ شۓ موقوفه اور موقوف علیہم تینوں 
سے متعلق ھیں ۔ 
از روےۓے قانون صرف وہ شخص اپی جائداد اور املاک میں تصرف 
کرئۓ کا اھل قرار دے دیا گیا ے جو عاقل اور بالغ هو چنانچە هر وہ سلإن 
جو عاقل اور بالغ هو اپنی جائداد وقف کرئے کا جاز ھے ۔ بالفاظ دیگر 
ایک ابالغ یا پاگل شخص کا وقف قانوناً جائز نہ ہوگا ء البتہ اگر کوئی 
شخص ے وقوف (لز٥41ذ)‏ ی بناء پر تصرفات ے روک دیا گیا هو تو وہ 
اپنی زندی تک ای ذات کے لے اور بعد وفات امور خیریه پر صرف کرے 
کے لیے وقف کرے تو امام ابو یوسف کے مفتول بہ قول کے مطابق ایسا 
وقف درست ھوگا اور اگر وقف کی رجسٹری بھی کرا دی گئی تو متفقہ 


"٣ 


جموع قوالیے اسلام [دفعه ۱۸ 
طور پر صحیح ھوکا ۔۱۹ کیولکھ وف کے ذریعہ ضررکا احتال موجود 
جا ۱ 
ملکیت شرط سے : 

جائداد موقوفه کا وقف کے وقت واقف کی ملکیت هونا ضروری سے ۔ 
شۓ موعوبه کا وقف جب کہ وہ واھب کے قبضہ ملکیت میں لہ ھو 
درست نہ ہوگا' '۔ چنانچہ اگر ایک شخص کوئی زمین کسی شخص سے 
خرید کر وقف کر دے اس کے بعد ایک تیسرا شخص اس زمین پر اپنا حق 
ثابت کر دے که وہ زمین فروخت کثندہ کی ملکیت نە تھی تو وقف باطلھو 
جاۓ گا؛ اگرچەہ اس پر مسجد ھی کیوں نە بنادی گئٔی هو ۔ اسی طرح وقف 
کےبعد اگ رکوئی شفعهکا دعوعل کر دے اور جائداد موقوفه پر اپنا حق ثابت 
کر دے تو وقف باطل ہو جاۓے گا ؛ خواہ اس کو مسجد کی شکل دے دی 
کی ھو''۔ ایسی زمین کا وقف بھی درست نە ھوگا جس کا مالک سرکاری 


(و ) بحرالرائق؛ ابننجم؛ (,ےچھ) مطبوعه مصر۱ےے وم ,ھجری؛ جلد نٴ صفحھ٢١٣‏ 
ردالمحتار ؛ ابن عابدین (نمںھ) ' مطبوعه مصر “ ہنم ؛ھجری؟ جلد ٣ء‏ 
صفحه .ے۳ 
فتاوی عالمگیری (عربی) “ سطبع مجیدی کان پور ؛“ جلد پ ٴ“ صفحہ ۳۱٣‏ 
فتح القدیر؛ ابن ہام (رب,ھ) ‏ سطبوعه منصر١‏ ہنم رھجری؟ جلد نج صفحھ۸ 

(,م) ردالمحتار ء ابن عابدین (میم (ھ)“ مطبوعه مس ہیں ,ھجری؛ جلد مٴ“ 
صفحہ .ے۳ 
بحرالرائی؛ ابن‌خجم (. ے۹ھ)“ مطبوعه مصر' رم ,ھجری ۰ صفحد ١٢‏ 
فتاوی عالمگیری (عربی)؟ سطبوعہ مچیدی کان پور ؛ جلد م “ صفحہ ۳١۵‏ 
فتح‌القدیر“ این ہام (۸ھ)“ مطبوعه سصر؛' ہوم رھجری؛ جلدنٴ“ صفحهہ ہ۳ 

(رم) عرالرائق ؛ ابن تیم (ے8ھ)“ مطبوعه مصرک رس ھجری ‏ “ا جلدائٛ ؛ 


صفحد ٢‏ 
ردالمحتار؛“ ابن عابدین (+ن۵) ؛ مطبوعه مصر ؛ ہنم ھجری؛ جلد م “ 
صفحهہ ہے۳ 


فتاوی عالمگیری (عربی) ' سطبع مجیدی کان پور“ جلد پ ؛ صفحہ ۱٣‏ 


دفعه ۱۸۸۰] 





وقف ٥ھ"‏ 
لگان ادا نہ کرنےۓ کی بنا پر اس زمینکو لکان ک وصولیای کے لیے حکومت 
کے سپردکردے تاکه اس کی آمدنی ے حکومت اپنے لکان وصول کرے ۔"؟ 
ایجاب یا اعلان وقف : 

احناف کے نزدیک عام معاعدات کے برخلاف وقف محض ایجاب یا اعلان 
واقف سے منعقد هو جاتا ىے؛ اس کے جوازیا صحت کے لیے قبول شرط نہیں ۔ 
چنان یہ حنفی مسلک کے مطابق قبول صریحوجود وقف کے لے یا اس میں 
استحقاق قائم ہونۓ کے لیے بطور شرط لازم نہیں ھے؛ خواہ موقوف علیہ معین 
اور بحدود ھوں یا غیر معین اور غیر حدود ھوں ۔ یہی مسلک سالکیہ اور 
حنبلیہ فقہاء کی اکثریت کا ے۔ شافعيه بعض صورتوں میں قبول کو شرط 
قرار دیتے ہیں۔ شیعہ فقہاء معین موقوف عليه کی صورت میں قبولکو لازہی 
کہتے ہیں ۔۲۳ 

دراصل واقف کا عض وقف کرۓ کا اعلان ایک مکمل اورجائز وقف 
کی تکمیل کے لیے کا ے ۔ یہ ضروری نہیں ہہ کہ شئے موقوفە کا قبضه بھی 
متول کو دیا جاۓ۔ اگر واقف نے وقف کو لیک یی اور حقیقی ارادے 
کے ساتھ خود کو جائثداد سوقوفه کی ملکیت ہے خارج کر کے وقف کیا عو 
تو یە جائز وقف ھوگا ۔٢۲‏ 

امام ابو یوسف؛ امام شافعی اور امام احمد بن حثبل کے اقوال کے مطابق 
وقف اپنی تکمیل کے لیے قبضے کا محتاج نہیں۔ حنبليه مسلک میں اس بارے 








(+م) جرالرائقء ابن جم (. ے۹ھ)؛ مطبوعه مضصس رم ھجری؛ جلدح؛ صفحه ۲١٢‏ 
فتاوی عالمگہری (عربی) ء سطبم مجیدی کان ہور ؛ جلد م ؛ صفحہ ۱ 
احکام الاوقاف : خصاف ؛ سطبوعہ مر ؛ ۱۳۲۲ ھجری ؛ صفحهہ ۳۵ 

(+م) کفایة الاحکام فی فقپہ الاسلامیه ء طبع حجر ؛ ایران 
المغنی ؛ ابن قدامه مقدسی (, كآپھ)ء مطبوعه مصرء ےم ھجری جلد م ٭ 
صفحد ےم ج۔ م ٹ۵ 

(مء) ہی ۔ ایل ۔ڈی ۵۲و رع ء ڈھاکھ ؛ صفحه ہہ 





("ًَٔٔ‌ 


جموعة قوائیں اسلام [دفعه مہ۱ 
میں دو قول ملتے ہیں ۔ ایک یه کە قبضه شرط ے اور دوسرا یه کہ شرط 
نہیں۔ ابن قدامہ المقدسی ۓ المغنی میں لکھا ہے: کہ وقف میں جو اس ظاهر 
سے وہ واقف کی ملکیت کا زائل ھونا ھے ۔ وقف حض اس الفاظ کے ساتھلازم 
هو جاتا ے کیونکه لفظ وقف سے وقف کا مقصد حاصل هو جاتا ے ۔ احمد بن 
حنبل کی دوسری روایت کے مطابق بغیر قبضے کے واقف لازم نہیں ھوتا ۔٭۲ 
امام محمد الشیبانی ؛ عبدالرحمن بن ابی لیلی؛ امام مالک اور شیعه اماميه 

قبضے کو تکمیل اور لزوم وقف کی شرط قرار دیتے هیں ۔ 
دراصل جائداد موقوفہ کے قبضے کی دو صورتیں هیں۔ ایک یه کە قبضه 
خود واقف ھی کے پاس رے اور دوسرے یه که کسی دوسرے شخص کے 
حوالے کردیا جاۓ۔ پہلی صورت میں جائداد موقوفه کا قہضه واقف کے پاس رعنے 
کی صورت میں انتقال قبضہ کی حاجت نہیں؛ جب کہ واقف خود ھی متولی 
ہو اور جائداد موقوفہ پر قبضہ مالکانہ کے بجاۓ متولیانه رکھتا هو ۔ دوسری 
صورت میں متولی مقر ر کیے جاۓےۓ کے سبب قبضه متولی کو دیا جانا ضروری 
ہوتا ے؛ لیکن قبضے کا بنیادی منشاء واقف کی ملکیت کا زائل هونا ہے ۔ 
بعض صورتوں میں وقف کرئۓ کے بعد واقف کے عمل ہی ہے ازاله 
ملک کی شرط خود بخُود پوری ہو جاتیق سے اور قبضے کی حاجت نہیں 
رهتی ۔ مثال کے طور پر اکر کوئی شخص اپنی زمین کو قبرستان کے لیے وقف 
کر کے مسلانوں کو اس میں تدفین کی اجازت دے دے اور لوگ اس میں 
ایک یا زیادہ بار تدفین کا عمل کرلیں تو اس کے بعد واقف کو یه حق 
حاصل نہیں رھتاکە وہ اس ہے رجوع کرے ۔کیولکە جو فقہاء جائداد سوقوفہ 
متولں کے قبضے کو جواز وقف کے لیے شرط قرار دیتے یں ؛ صورت متذ کرہ 
با وو وو کا مت ہے سی و تھا مال کر اسی طرح اگرکوقِ 


یا انی این قدامہ مقدسی ( ور مطبوعق می ے٢۱۳‏ غجری؟ جلد نی ' 
صفحه ہم سے من 


دفعه مہ٠]‏ 


وف ے۰۵ 
شخص سسافر خانه بناۓ اور اس میں ایک یا اس ہے زیادہ مسافر قیام کر لیں 
تو واقف کو اس وقف ہے رجوع کا حق نہ رے کا کیونکہ مسافر خائه 
اور مسافرین کے درمیان یہ تخليه ھی قبضة موقوفہ سمجھا جاۓ کا ۔ 


جو حضرات وقف کی تکمیل کے لیے قبضه شرط قرار دیتے ہیں ان کے 
نزدیک دونوں طریقوں پر قبضه دیا جانا متصور ہوتا ہے ۔ ایک یه کهہ 
واقف اپنے قبضے سے کال کر متولی کے قبضے اور تصرف میں دے دے اور 
دوسرے یه کە وقف کرتےۓے کا جو مقصد ہے وہ موقوف عليه کے عمل وغیرہ 
کے ذریعے سے حاصل ہو جائۓ ۔ 


امام سرخسی نۓ اپننی کتاب المبسوط میں لکھا ے ”نہ اگر اپنی زمین 
کو عاىة المسلمین کی سسجد کے لیے وقف کر دیا اور اس پر تعمیر کر کے 
انی ملک ہے علیحدہ کرے؛ لوگو ں کو اس میں منماز ادا کرۓکی اجازت دے 
دی اور موذن ۓ اذان دی؛ لوگوں ۓ اس میں باجاعت منماز ادا کر لی ٤‏ 
خواہ ایک ھی ےےتبه ایسا ھوا ہو تو اب واقف کو رجوع کرےۓ کا حق 
نہیں رھہتا؛ اور اس کے سرنے کے بعد وہ جائداد میراث میں شامل لە ھوگی ۔ 
جو چیز اللہ کے لیے خصوص کر دی جاق ےہ اس سے صدقه کی طرح رجوع 
کرنا جائز نہیں رهتا۔ امام ابو یوسف کے نزدیک جب واقف اس کو اپنی 
ملک سے علیحدہ کر دے کا اور لوگوں کو نماز کی اجازت دیدے کا تو 
اسی وقت وقف لازم هو جاۓ کا خواہ اس میں نماز اداکی گئی ھویا نە ادا 
گئی ھو؛ کیونکہ وقف کے سلسلے میں ابو یوسف کا یہی مسلک عے کہ وقف 
واقف کے اپنے ذاتی فعل سے مکمل ہو جاتا ےہ متولں کے قبضے میں دینا ان کے 
نزدیک شرط نہیں۔ لیکن امام محمد کےنزدیک صورت متذ کرہ بالا ہیں جب تک 
لوگ اس میں باجاعت 'ماز ادا نه کر لیں اس وقت تک وقف مکمل نہ ھوگا؛ 
کیونکەان کےنزدیکتسلیرا ی المتول ضروری ہہ۔ امامابو حنیفه سےاس سسئلے 


رق 


جموعه قوائینں اسلام [دفعه مہ 

میں دو روایتیں منقول ھیں ۔ حسن بن زیاد ی روایت کی رو ہے ماز باجاعت کا ادا 
کیا جانا ضروری ے اور دوسرے لوگوںکی روایت کے مطابق اگ رر کسی فرد 
واحد ۓ بھی نماز ادا کر ی تو یه قطعة زمین مسجد هو جاۓ گا؛ خواہ نماز 
باجاعت ادا نە کی کئی ہو ۔ حسن بن زیادک روایتکی علت یه ےہ کہ تبرع 
(صدقه یا احسان)اس وقت مکمل ھوتا ے جب کہ اس کا جو مقصد ےوہ پورا 
پورا حاصل ہو جاۓ ۔ مسجد کے قیام ہے منماز باجاعت کا ادا کرنا مقصود 
ھے کیونکە اگر اس ے صرف نظر کر لیا جاۓ تو پھر زمین کا هر قطعہ اور 
ہر حصہ حل نماز ہوتا ے ۔ مسجد کے بناۓے سے صرف یھی غرض ہوتی ے 
کہ نمازباجماعت ادا کی جاۓ ۔ لہذا جب تک یه مقصد حاصل نہ ھہوگا اس 
وقت تک مسجد مسجد نە ہو ۔ دوسرے لوگوں کی روایت کی علت یه 
عے کہ مسجد ے مقصود ”جاۓ سجود“ ے؛ یہ مقصد ایک فرد کے 'مازادا 
کرۓ سے بھی حاصل ہو جاتا ے ۔ چونکہ سسلانوں کے عام حقوق میں ایک 
فرد بھی ایک جاعت کے قائم مقام سمجھا جاتا ے اس بناء پر ایک شخص کا 
مماز ادا کر لینا بھی ایک جاعت کی نماز کے حکم میں ےہ ۔' ٢‏ 

امام سرخسی نے قبضے کے مسئلے میں امام ابو یوسف اور امام محمد کے 
نقطہ ھاۓ نظر کی وضاحت کے بعد قاضی ابو عاصم کا قول درج کرے ھوۓ 
لکھا ے که معنوی اعتبار ہے امام ابو یوسف کا قول قوی ے >۲ 
فوری اور بلا شرط : 

وقف کے لیے لازسی ےکہ وہ فوری هو او ر کسی ایسی شرط پر موقوف 
لہ هو جس کا وجود یقیی نه هو؛ البته ایسے وقف کی صورت میں جووصیت کے 


(ہم) المبسوط' امام سرخسی (ہرہھ) “ مطبوعہ مصر ء م+م عجری' جلد +ر؛ 


صفحة مم 


(ےم) المیسوط امام سرخسی (یرجھ)ٴ“ مطبوعه مصر “مہم معجری؛ جله +ہر 
صفحہ ہم 


دفعه مہ٠]‏ 


وقف 2۰۹ 
ذریعة کیا جاۓۓ ؛ اس کا اطلاق اس کی جائداد کے ایک تہائی سے زائد پر نە 
ھوگا ال یه کە بعد وفات واقف ورثاء اپنی رضامندی کا اظہا رکر دیں ۔۲۸ 
بیع یا ھب کی شرط نە هو : 

وقف کی تشکیل کے سلسلے میں کوئی ایسی شرط عائد نە کی جاۓ جس 
کہ وقف کی نفی ھوتی ہو مثل5 بیع یا ہبہ کرۓ کی شرط نہ کی گئی هو۔۲۹ 


شۓ موجود اور مشخص هو : 


جس شۓ کا وقف مقصود هو اس شۓ کا معلوم اور موجود ھونا لازہی 
ہے۔ ایک ایسی‌شئۓ جو نا معلوم یا جہول هو اس کا وقف جائز نہیں ھوسکتا ۔ 


شئے موقوقہ جنس؛ زمین یا مکاں یا باغ ہے جو اشپاء مُتصل‌ھوں گی وہ 
س شۓ کے وقف میں بغیر تصری داخل هھوں گی لیکن اگر اشیاء منقوله 
موقوفہ ہے مُتصل نہیں ہیں تو بغیر واقف کی تصریج کے نفس شۓ کے وقف 
میں داخل نە ہوں گی۔ مثلڈکھیتی کرنۓ کے آله جات یاتخٹم یا جانور وغیرہ 
داخل نہ هوںگے الا یه کہ واقف بوقت وقف تصریج کر دے ۔۰٣‏ 
دوام وقف : 

فقہاء کی غالب اکثریت وقف کے دوامی ہوے کو صحت وتف 72 


(ہ) فتاوی عالمگیری (عربی) مطبوعه مجیدی کان پور ؛ جلد پ صفحه ۵ ۱م 
ردالمختار مع درختار ابن عابدین (ہیں م)' مطبوعه مصر ۱۹۹ھ“ جلامٍ ؛ 
صفحه ےوم ۰ 

(وم) درالمختار ؟“ حصکئی (۸ , +ھ)؟ مطبوعه مصرٴ ہن ٠ھ‏ ؛ جلدم ؛ صفحه .ےم 
ردالمحتار ء ابن عابدین (+نھ) “ مطبوعه مصر؛“ ہنم۱ ہجری ؛“ جلد مء 
صفحات )ے۔. ے۳ 
بحرالرائق؛ ابن نم (. ے۹ھ)“ مطبوعة مصرٴ جم ,ھجری“ جلدنح؟ صفحہ ٣.۳‏ 
فتاوی عالمگیری (عربی)' مطبع مجیدی کان پور ٴ جلد م “ صفحات “ ۳۱۵-۱١‏ 

(,م) ردالمحتار؟ ابن عابدین (ہنمںھ) ' مطبوعه مصر؛ ہن هھجری؛ جلد م؛ 
صفحد مہ ۳ 
حرالرائق؛ ابن جم (,ے۹ھ)؟ مطبوعه میرک وس ,ھجری؟ جلد می“ صفحه م۱ 
فتاوی عالمگیری (عربی) ؛ مطبع مجیدی کان پور “ جلد م ؛ صفحه ہ۱١‏ 





ص۱۰۳۰ 


جموعه قوائیں اسلام [دفعه م۱۸ 

لیے شرط قرار دیتی عے ۔ چنانھہ اگ رکوئی وقف عارفی یا ایک وقت معین 
تک کے لیے هو تو وہ باطل قرار پاتا ۓےکیوٹکہ وقف کا مقصد دواىاً حصضول 
ثواب ھوتا ے جو ایک دائمی وقف کے ذریعہ حاصل ھوتا ے ۔ 

امام شافعی اور اىام احمد ابن حنبل صحت وقف کے لیے مطلق دوا مکو 
شرط قرار دیتے ہیں ۔ امام محمد الشیبانی وقف کے لیے دوام کو شرط قرار دیتے 
ہوۓ اس اس کے شدت کے ساتھ قائل هیں‌که وقف میں دوامی ھوے ک 
صراحت ہونی چاہۓے ۔ امام ابو یوسف بھی وقف کے دوامی هوتۓ کو شرط 
قرار دیتے هیں لیکن امام محمد اس کے بر خلاف اس اس کو لازم قرار نہیں دیتے 
کہ وقف کے ساتھ دوام هوۓ کی صراحت کی گئی ہو ۔ وہ لفظ ”وقف“ سے 
اس کے دوامی هھوۓ کو تصور کر لیتے یں ۔ 

ظاھریه بھی اکثر فقہاء کی طرح وقف کے دوامی هھوۓے کے قائل ھیں۔ 
بلکہ امام ابن حزم نے اپنی تصنیف ”المحللٰی“ میں لکھا ھے کہ اگ رر کسی 
شخص ے وقف کیا اور یە شرط کی کە بوقت ضرورت وہ اسے بیع کر سکتا 
ھے تو وہ وقف صحیح ھوگا اور شرط باطل ہو گی ۔۱٣‏ 

فقہاء کی عظم اکثریت کے خلاف اىام ابو حنیفه اور امام سالک وقف ے 
دوامی هھوے کو صحت وقف کے لیے شرط قرار نہیں دیتے بلکە وہ وقف کے 
موقتی ھوے کر جائز قرار دیتے ہیں ۔ اسی طرح وہ بشرط ضرورت وقف 
میں بیع کی شرط کو بھی جائز قرار دیتے میں ۔ نیز بعض شیع امامیەہ بھی 
اسی راۓے کے حامل ہیں ۔ 
وقف کے اہدی ھوے کے بسشئلہ کا تفصیلی جائزہ ء 

چنانچہ وقف کے اس مسئلہ میں دو گروہ پائۓۓے جاۓۓ یں ۔ پہلا گروہ 
جو تابید وقف کا قائل سے اور وقف کے موقی هونے کو صحیح نہیں 


(۱ء) المحلیٰ؛ اما م این حزم(+ن۔ھ)“ ظیوم سر چوریرت جا ایند 6ڑ 


دفعه ۱۸(۸] ھبه )۰ 
سمجھتا ے اس میں حلفیه ء شافعیہ ء حنبليه اور ظاھریہ شامل ہیں جبکھ 
دوسرا گروہ جو وقف کے موقبّی ہوئۓ کا بھی قائل ھے اس میں مالکیە 
اور بعض شیع امامیةہ شامل ہیں ۔ سطور ذیل میں ختلف مذاہب فکر کے 
دلائل مع تجزیہ پیش کیے جائے ہیں ۔ 


امام شافعی کا مسلک : 


امام شافعی رحمة اللہ عليه کسی زماۓ کی تقیید کے بغیر مطلقاً ابدیت 
کی شرط کے قائل ھیں۔ البته ایسی صورت میں که کسی شخص ے اپنے وقف 
کے وقت کوئی ایسی جہت بیان کی جو منقطع ہو جاۓ وا ی تھی؛اس سلسله 
میں آن کے دو قول ملتے ھیں؛ اول یه که ایسا وقف باطل ھوکا کیونلکه 
وقف سے دا می طور پر ثواب کا حاصل کرنامقصود ہوتا ہے ۔ ایسے وقف 
میں یہ مقصد حاصل نہیں ھوتا ۔ دوسرا یه کە وقف صحیح ھوگا اور مقرر 
کردہ جہت کے منقطع (خم) عو جاۓے کے بعد وقفکا مصرف فقراء وسسا کین 
ہوں گےٴ؛ لیکن ان فقراء و مساکین کو تقدم کا حق حاصل ھوکا جو واقف 
کے رشته دار هھوں ۔٣۳۲٣‏ 


امام احمد ابن حنبل کی راۓ : 


اسی طرح اماماحمد ابن حنبل‌رحمة اللہ عليه کے نزدیک بھی ابدیت شرط 
ے؛ چنانهہ ابن قدامہ مقدسی ۓ اپنی کتاب میں لکھا ہے کہ اگر کوئی واقف 
اپنے وقف میں یه شرط کرے کا کہ جب چا کا اس کو فروخت کردے کا 
اہب ه کر دےکا یا اس سے رجوع کرلے گا تو اس صورت میں لە شرط صحیح 
ھوگی اور نہ وقف صحیح ہوگ اس لیے کہ اس قسم کی شرط وقف کے مقصد 
کے خلاف ہے ۔ لیکن اگر وقف میں مصرف ایسا بیان کیا گیا هو جو منقطع 
و جاۓ والا جو تو وقف صحیح ھوگا. اور اس مصرف کے خّم ہو جانے پر 


(ہم) المہذب؛ ابی اسحاق ابراھمین علی بن یوسف الفیروز آبادی ‌الشیرازی(وےمھ) “ 
۱ مطبوعه مصر ۹۵۹ ۱ع ء جلد ‏ ؛ صفحات رہ ےم 


جموعة قوائیں اسلام ادفعه مہ 
واقف کے قریبی رشتہ داروں پر وقف کی آسدئی صرف کی جاۓ گی ۳٣_‏ 
ا مه احناف کا مذھب ء 


ماسواۓ امام ابو حنیفہ کے امہ حنفیہ میں امام حمد رحمةالہ علیہ نے 
اہدیت کی شرط لگاے هوۓ اس شرط میں بہت سختی اختیار کی ہے؛ اور یە 
اس واجب قرار دیا ے کە واقف کی عبارت میں ایسا کلمە هونا ضروری ۓ 
جو لفظی اور معنوی طور پر ابدیت پر دلالت کرتا هو یا کم ا زکم معنوی 
طور پر تو دلالتکرتا ھی ہو ۔ چنائچہ امام محمد نے فرمایا ے کہ اگر 
واقف ےوقف کے ابدی ھوتۓ کی صراحت کر دی لیکن مصرف ایسا بیا نکیا 
جو منقطع ھو جاۓ والا تھا تي بھی وں صحیح نە ھوگا۔ امام ابو یوسرح 
ابدیت کی شرط میں امام حمد رحمة اللہ عليه ہے متفق ہیں مگر آپ نۓ اس 
شرط کے لگاے میں امام محمد جیسی شذّت اختیار نہیں کی ہے بلک وہ صرف 
لفظ وقف کو اہدیت کے اظہارکے لیے کانی تصور کرتے ہیں ۔ چنانیہ ان 
کے نزدیک اگر واقف نے کوئی ایسا مصرف بیان کیا جو ختم ھو جاۓ 
والا تھا تو وقف صحیح ھوگا اور وقف اس مصرف کہ خسم ہو جائۓ پر 
خود بجمود فقراء و مساکین کی طرف رجوع کر جاۓ گا ۳۳ واضح رے کہ 
امام ابو حنیفھ وقف کے ایدی ہونۓ کے قائل نہیں ہیں ۔ 


ظاھریه کا نقطهٴ نظر ء 


ظاھریه کے نزدیک بھی !سی طرح وقف کا ابدی و دائمی هونا شرطدے ء 
اور اگر واقف نے کوئی ایسی شرط لگائی جو وقف کے منافی ہوئی تو وقف 
صحیح ہوگا اور شرط باطل ہو جائۓ گی _۳۵ 


مر سم رسس سر ےم سارہ سے ما مس سے موب یت 


(۳م) المغٔیء ابن‌قدامہ مقدسی (. كبھ)ء مطبوعد مصر رم رھ جلد ہہ صفحەنو۱ 

(مم) بحرالرثق ابن تیم (ے۹ھ) ء مطبوعہ مصر ۱ء جل ه ء کتاب الشکف 
ردالمحتار این عابدین (۵۰ء۱ھ) مطبوعہ مصر +ن ٥ھ‏ ء جلد م؛ کتاب الوقف 

(۵م) المحلی ابن حزم (+نءھ) ؛ مطبوعہ مصر ٣۳۳۵ھ‏ جله ہے صفحه ہیر 





دفعه ہ۱۸] وف َ0" 
متذکرہ بالا تفصیل ہے يہ اس واضح ہو جاتا عہ کہ اکثر آ مہ وقف 
کی تابید کے قائل هیں اور وقف کا ابدی هونا ان حضرات کے نزدیک وقف 
حقیقت کا ایک جزو ہے ۔ بالفاظ دیگر وقف کے مقتضول اور اس کے معنٔی 
کے اعتبار ہے وقف میں ابدیت کا اعتبار کیا جانا وقف میں داخلی 
رکھتا ے ۔ 
امام مالک کا نظریه : 
البته ان کثیر تعداد فقہاء کے برخلاف امام مالک رحمة اللہ علیہ وقف 
کے سلسله میں ان حضرات سے ختلف نظریہ کے حاسل نظر آتے ہیں ۔ چنانچہ 
وہ وقف کی تابید کے سلسلے میں اس کے ابدی اور دائمی ھوتۓ کے قائل نہیں 
ہیں؛ بلکہ ان کے نزدیک جس طرح وقف دائمی طریقه پر صحیح ہوتا عہ 
اسی طرح ایک مدت معینه تک کے لے بھی صحیح ہوتا ے ۔ چنانچہ ان کے 
نزدیک اگر وقف میں یہ شرط رکھی گئی وک واقف بوقت ضرورت 
اس کو فروخت کر سکے گا تو اس شرط کے ساتھ بھی وقف صحیح ہو گا؛ 
اور اسی طرح اگر یہ شرط رکھی کہ موقوف عليه کک موت کے بعد وقف 
واقف کی طرف (بشرط حیات واقف) واپس ھو جاۓےۓٔ گا؛ یا موت کے بعد 
ورثاء کی طرف لوٹ جاۓ گا تو یە شرط عائد کر دینا بھی جائز ھوگا ۔ خلاصهہ 
یە که ان کے نزدیک وقف دا می اور موقتی (ایک مدت معینہ کے لیے) ھردو 
طرح صحیح ہوتا ہے خواہ اس کی مدت سالوں کی تحدید کے ساتھ کی کئی 
ہو یا نە کی گی هو ۔٣‏ 
شیعه اماميه کی راۓ : 
بعض شیعة آمامیة بھی اس سسلک میں امام مالک ہے متفق ہیں چنانچد 
بعض شیعة امامیہ کے نزدیک وقف میں اس کا ذامی موا وف کے می 


تا جواھر الا کلیل؟ مطیوعة متصر ےم15م جلد صفحهھ پرے ۳٣‏ 


کت" 


حجموعۂ قوائیے اسلام [دفعه مہ۱ 
کا جزو نہیں ے یعنی وتف کے لے ابدی هونا جزو اصلی کی حیثیت ہیں 
رکھتا ۔ حنفیه میں ایک قول اىام ابو یوسف سے بھی مروی ہے چنائپہ 
ہے کہ ابو یوسف رحمة اللہ عليه ۓ اپنے آخری قول میں وقف کے مسثلهکو 
ے انتہا وسعت دے دی تھی؟ حالانکە ابتدائی قول میں نہایت سخی 
اختیار کے ہهوۓ تھے ۔ چنانچہ آپ نے آخر میں فرمایا ے که وقف کا ابدی 
ھونا شرط نہیں ے؛ حتول کە اکن کسی شذخص ے ایسے مصرف پر وق فکیا 
جو منقطع هو جاۓ والا هو تو وقف ان کے نزدیک صحیح هو گا خواہ آخر 
میں مساکین وغیرہ کے لیے نەکیا هو ۔ ان کی دلیل یه ے کە اس عەمل سے 
تقرب ال ی اللہ مقصود ھوتا ے اور یه مقصد جس طرح اپدی طریقه اختیار 
کرۓے ہے حاصل ہوتا ھے اسی طرح غیر ابدی ھہوتے سے بھی حاصل 
هو جاتاے ے٣‏ 
فتح القدیر میں لکھا ے کہ حمد بن مقاتل ہے منقول ہے کهھ حضرت 
امام ابو یوسف ہے مروی ے ۔ ”اگر کوئی شخص کسی آدمی پر وقف 
کر دے تو یە وقف جائز ھوگا؛ لیکن جب موقوف علیہ س جائے گا تو یه 
وقف وااف کے ورثاء کی طرف لوٹ آۓ گا اسی قول پر فتوعل ے ۔ اس ہے 
اقتضاء یہ ثابت ھوتا ے کد مدت کے تعین کر لینے ہے بھی وقف می ںکوئی 
نقصان واقع نە ھوگا ے٣‏ چنانیە امام موصوف بھی ابدی ت کو وقف کا جزو قرار 
نہیں دیتے ۔ بعض فقہاء ۓے اسی قول پر فتویٰ دیا ے لیکن امام ابویوسمف 
کا اصح مفتی بە اور زیر عمل وھی قول ھے جو ابدیت کے حق میں ھےہ ۔ 


مناسب معلوم ھوتاے کہ دونوں فریق کے دلائل کو بھی اس 
موقعه پر بیا نکر دیا جاۓ تا که ان حضرات کے نقطه ھاےۓ نظ رکو سمجھنے 


(ےم) المیسوطٴ امام سرخسی (۲مھ)' سطبوعہ 080 جلد پم(؟؛صفحه ہم 
(رم) فتح القدد ابن ام (ری۸ھ) سطبوعد مصر ہوم ,ھ؟ جلد ج؟ صتحه پرم 


دفعه ۸۰)]( 


میں آسانی هو ۔ 
وف کے داٴمی ہوے کے قائلین کے دلائل : 

١۔‏ جو حضرات وقف میں اس کے ایدی ہھوۓ کو اس کے معنی کا 
جزو تصورکرےۓ ھیں ان کی دلیل حضرت عمر رضی اللہ عنه کی حدیث کے یه 
الفاظ ین ٠‏ 

(الف) ”حبس الاصل“ 

(ب) ”لایباع ولا یوهھب ولا یورت“ 


یه تمام الفاظ ابدیت پر نص ہیں ۔ چنانچہ حبس عرفاً ابدی ہھوئے پر 
دلالت کرتا ے؛ اور اگر وقف کسی وقت میں پھر واقف کک طرف رجوع 
کمر جائۓۓے تو تجیس (ہند کر دینے روک دینے ہے) معی باق نہیں رھتے)“ 
یز وقف کے لیے کسی مدت کا مقر رکر دینا اس لفظ کے معنی کے حالف 
سے ۔ لہٰذا رسول اللہ صلی اللہ عليه کا یه فرماا کہ ”اصل شئ یکو بند کر دو 
یا روک دو“ یه صدقه کی وہ قسم ے که جو ابدی هو گی ۔ جب تک دنیا 
باق ے یہ باق رھنا چاہیے ۔ 


اور ”لایباع ولا یوہھب ولا یورٹ“ یعنی نە فروخت کیا جاۓ نہ به 
کیا جاۓ اور نە ورله میں منتقل هو؛ کی عبارت تابیدی معنی ظاہر کرۓے 
کےلیے نص ےکیونکە اگر وقف کے لی ےکوئی وقت مقرزکر دیا گیا تو اسوقتٰ 
کے بعد اس کی بیع اور ھب و ورالثت میں منتقل کر دینا جائز ھونا لازم آئیگا؛ 
اسی طرح ”حبیس ىادامت السموات والارض“ بھی وقف کے تابیدی هوے 
پر نص قطعی ے؛ جس کے بعدکسی دوسری دلیل کی ضرورت نہیں رھتی؛ اور 
یه بھیکہ حضرت عمر رضی اللہ عنہ کے یہ لمات اپنے وقف کے موقعہ پر اس 
غرض کے لیے استعال کے گۓے ہیں کہ ابدی هونا وقف کے مفہوم کا جزو 


"۰َ٘ٗ.) 


مجموعه قوائیںی اسلام [دفعه م۱۸ 
هونا ظاھر کیا جاۓ؛ اس لیے کە حضرت عمر ے آنحضرت صلى اللہ عليه 
وسلم کے ارشاد ہے وقف کے یہی معنی سمجھے جس کو انہوں نے اپنے الفاظ 
میں ادا فرمایاء اور حضور' کا اس عبارت پر اعتراض تہ فرنانا اس اس ک 
دلیل ےکہ حضرت عمردر ۓ حضور کے کلام کے منشاءکو صحیح سمجھا ے؛ 
که ابەی ھونا وقف اور حبس کے معنی کا ایک جزو عے ۔ 

۔ اس کے ماسوا شریعت میں جن تصرفات کو خصوص حالات میں 
خصوص تقییدات کے ساتھ لازم قرار دیا گیا عے وہ تصرفات ان حالات و 
خصوصیات میں اسی طرح لازم ھوں گے اور ان حالات و خصوصیات سے ان کا 
حکم جدا نہ ھوگا؛ اور وقف کےسلسلے میں جتنے آثار و روایات وارد ھوۓ یں 
ان ے یه واضح هوتا ے کہ وقف کا لازىی ھونا ضروری عے (جس کے لیے 
اہدیت لازم ے) تمام صحابه اور تابعین کی عبارتیں وتقف کے تابیدی هوۓ پر 
دلال تکرتی ہیں؛ ان عبارتوں میں ایسا کوئی قرینہ موجود نہیں جس سے وقف 
میں وقت مقرر کرئۓ کا جواز ظاہر ہوتا هو ! 

م۔ تصرفات کے لازمی ہوئۓے کی قوت میں اضافه کا وجود اس وقت 
ھوتا ے جبکہ شارع کی طرف سے اس کا التزام کیا گیا وہ اور شریعت میں 
ایسی کوئی دلیل موجود نہیں جس ے یه ثابت ھوتا هو که وقف موقت 
هوۓے کی صورت میں اس مقررہ وقت تک کے لیے لازم هو گایا یه کہ مؤبد 
ہو جاۓ گا بلکہ شریعت کی طرف ہے جس اس پر دلیل قائم ہے وہ ید ےۓ 
کہ وقف میں اس کا ابدی هونا اس کا جزو لازم ہے اور وقف میں وقت مقرر 
کر دینا وقف کے سعنی اور مفہوم کے خلاف اور اس کی ضدے ۔ 

م۔ وقف میں شئی موقوفہ ے واقف اپنی ملک کو ساقط کیا کرتا 
ے؛ جیسا کە غلام آزاد کرۓ کی صورت میں بھی ھوتا ےے؛ اور جتنے ایسے 
عقود هیں جن میں اپٔی ملک یا حقوق کو ساقط کیا جاۓ وہ مطلق اور غبر 


دفعہ مہ۸٠]‏ 


ونفف ے٦1‏ 
مقید بوقت ھی صحیح ھوے ھیں ان میں وقت کی پابندی جائز نہیں ھوی ۔ 
لہذا اسی طرح (وقف میں) سقوطالملک اس وقت صحیح ھوگا جبکہ یہ اسقاط 
ملک مطلق چھوڑا گیا ہو ۔ چنائچہ کسی وقت کی پابندی کے ساتھ جائز نە 
ہوگاە“ جس طرح عتق (غلام کو آزاد کرنا) جائز نہیں ھوتا ۔ اس مثال ہے 
بھی یه واضح ھوتا ے کە وقف وقت کے ساتھ مشروط نہیں هو سکتا؛ وقف 
اسی وقت صحیح ھوگا جبکە ابدی هو ۔ 
وقف کی عدم ابدیت کی صحت کے قائلین کے دلائل : 
(الف) جن حضرات کے نزدیک وقف ابدی اور موقتی دوتوں طرح جائز 
؛ ان کی دلیل یة ےہ کە وقف ای حقیقت اور مقصد کے اعتبار ہے ایک 
قسم کا صدقہ ے؛ اور صدقات جس طرح ابدیت کے ساتھٴ صحیح ہوے ہیں 
اسی طرح ایک مقررہ وقت کی شرط کے ساتھ بھی صحیح ہو سکتے هیں ۔ ایسی 
کوئی دلیل نہیں ے کە صدقه ابدی تو جائز شا ر کیا جاۓ اور وقتی جائز 
لە شا رکیا جاے لہذا ان دونوں قسموں میں فرق پیدا کرنا ایک زیادق 
یا جبری عمل متصور ہو گا؛ جس کی خوبی پر کوئی نص دلالت نہیں کرتی 
اور نہ کتاب و سنت سے اس کی تائید ھوق ے ۔ صدقات اپٔی اصل حقیقت کے 
لحاظ ہ ےکتاب و سنت هر دو دلیلوں ہے ثابت ھیں؛ لیز سنت ہے ختلف امور 
خیر پر صدقه کرنا ایک واضح اس ےہ ۔ اسی طرح امور خیر پر صرف کرۓے 
کے طریقے بھی سنت میں ختلف بیان کے گئۓے ہیں؛ چنانھہ صدقه کا ایک 
طریق یہ ے کە کسی متعینہ شبٔی کی آمدنی کو صدقه کیا جاۓ اور پھز 
مقررہ مراتب پر دائمی طریقه ہے صرف ہوٹا رھ ۔ اس کے منجملہ یه 
طریق ے کہ ایک مقررہ وقت تک ایک خاص مل پر صرف ہوتا رے ۔ 
ایک اور یہ طریقہ ے کہ جس شب یکو صدقدکیا گیا ھے فقی رکو اس کی ذات 
کا مالک بنا دیا جاۓ اور یه ممام طریقے صدقہ کرئۓ کے عام طریقوں میں 
شال ہیں جو کہ صدقه عام کی خصوص جزئیات هیں ۔ لہذا ان طریقوں 


۹۸ 


جموعهة قوائینے اسلام [دفعه مہ۱ 


میں سے بعض کے متعلق صحیح ھوئے کا حکم دینا اور بعض کے متعلق 
غیر صحیح هونے کا حکم دینا؛ درست نہیں هو سکتا ۔ 


(ب) حضرت عمر وا ی حدیث کا جواب دیتے هوۓ یه حضرات کہتے 
ھیں‌که زائد ے زائد حدیث ے یه ثابت ھوگاکە شئی کی ذاتکو دا می طور 
پر روک کر اور اس کی آمدنی و پیداوار کا صدقہ دائمی کیا جانا بھی 
صدقد کا ایک طریقه ے اور شریعت نے اس کو واضح کیا ے؛ جس طرح قیاساً 
یه طریقہ ثابت ہے کہ ایک مقررہ وقت تک کے لیے شئی کو محبوس کر کے 
اس کی آمدنی خیرات امور میں ایک مقررہ وقت تک صرف ہوتی رے اور بس۔ 
ثیولکه اصل علت یه _ھے که امور خیر میں صرف هو؛ اور یە علت دونوں 
طریقوں میں موجون ے ؛ لہٰذا جب یه دہا جاۓ گا کہ وقف کا ابدی طریقه 
شرع سے خلاف قیاس ثابت ھوا ہے اس لے اس پر صدقہ کے کسی دوسرے 
طریقه کو قیاس کرنا درست نہیں هو سکنا تو اس کے جواب میں کہا جا 
سکتا ہے کہ صدق وقف میں اگرچہ بعض امور صدقه کے بعض مقررہ قواعد 
ہے ختلف ہیں جس ےک بیان کیے لئے ہیں؛ لیکن یہ تمام امور عقل میں آے 
والے ھیں یعنی امور معقوله هیں؛ لہذا ایسی صورت میں ان پر دوسرے 
جزثیات کو قیاس کرنا جائز هو کا ۔ 

اس کو دوسری طرح یوں بیان کیا جا سکتا ے که ابدی وقف قواعد 
فقہیہ کے خلاف ے؛ اور موقّی وقف کسی قاعدے کے خلاف نہیں ۔ کیولکهہ 
کسی شی کو ایک مقررہ وقت تک کے لیے روک کر اس کی آمدنی کو 
خیرات پر صرف کرنے کی نظیر شریعت میں موجود ہے؛ لیکن دا می طور 
پر کسی شئی کو روک کر اور اس کی آمدنی کو ابداً امور خیر پر صرف 
کرنا نادر الوجود ے؛ لہذا جو اس ایسا هو که باوجود فقہیه قواعد کے 
جائز رکھا گیا ھو؛ تو وہ اس جو قواعد کے مطابق هو بطریق اولی جائز 


دفعه مہ٠]‏ 


وقف 8۹ََ2" 9 
ہوگا؛ اور جبکە معنی اور مقصد دونوں کا ایک ھی هو ۔ 

(ج) مؤققتی وقف کو جائز قرار دینے والے علاء ے فریق اول کے 
دلائل کا جواب دیتے هو ۓ کہا ہے کهہ حضرت عمر کی روایت میں اگرچہ 
ایسی عبارتیں آئی هیں جن ہے وقف کا ابدی هونا ظاھر هوتا ےہ لیکن 
غیر ابدی هھوتے کی ممانعت بھی ان میں موجود نہیں ے؛ بلکە ان کل عبارتوں 
کا ماحصل یه هو گا کەہ جب واقف کی طرف سے ابدیت ی تصریج کر دی 
3 هو تو اس صورت میں وقف کا ابدی طریقه پر افڈ ھونا واجب 
ہھوکا؛ لیکن اس سے یه کب ثابت ھوتا ہے کە اگر ایسا نە کیا گیا هو تو 
وقف صحیح نہ ھوگا؛ اور اس مطلب پر دلیل یه ہے کہ حدیث مہٗں نی 
(صلعم) نے اپنے کلام کی ابتداء میں یه کلمہ ارشاد فرمایا ے :”ان شثت“ 
اگر تم چاہو ۔ آنحضرت کا اس کلم سے اپنے کلام کو شروع کرنا اس اس 
کی دلیل ےہ کهە موقوفہ شی کے روکدینے کا مدار روکنے والے کی مشیت 
اور ارادے پر موقوف ہو گا؛ اور جس اس کا حضور مشورہ دے رعے ھیں 
اس میں یه نہیں ےہ کہ وقف کی صرف ایک بھی صورت مقرر عے دوسری 
کوئی صورت مکن نہیں ہو سکتی یا دوسرا کوئی طریقه اختیار نہیں کیا جا 
سکتا ۔ پھر ”حبس“ کا لفظ جوکه متفقه طریقه پر آنحضرت (صلعم) کا فرمودہ 
لفظ ہے وہ لفظ ابدیت پر دلالت نہیں کرتا؛ کیونکه حبس کر دینا جس طرح 
ایدی طور پر ہو سکتا عے اسی طرح وق۴ی طور پر بھی هو سکتا ھے؛ باق 
دیگر ابدیت پر دلالت کرنے والے کات خود حضرت عمررض کے ہیں؛ اور 
حدیث میں صرف ایک دلیل موجود ےک حضرت عمررض نے یە الفاظ استعال 
کے اور نبی (صلعم) نے ان کو ثابت و برقرار رکھا ۔ لیکن اس ہے یه ثابت 
نہیں ھوتاکہ اس صورت کے خلاف کوئی دوسری صورت جائز نە هو گ ۔ 

(د) کسی موقتی وقف کے جائز قرار دینے ہے یە لازم نہیں آتا 
کہ کسی ایسی شئی کو جائز کیا گیا کہ جس کی صحت پر شرع کی طرف 


٠١ +ے‎ 


جموعه قوالیے اسلام [دفعه م۱۸ 
ےکوئی دلیل نە تھی؛ اس لیےکہ موقّی وقف صدقہ ھوگا؛ اور صدقه“ صدقه 
کرے والے پر اس طریقہ ے لازم هو جاتا ے جس طریقہ سے وہ صدقدکرے ۔ 
پھر اس لیے بھی کہ موقی وقف کی صحت کا التزام قیاس سے ثابت ےہ ؛ 
بلکہ ابدی وقف کے مقابلے میں اس کی صحت بطریقة اوی ابت هو یی ۔ 


(ھ) وقف میں ابدیت کی شرط لگاے والے فریق کی یه دلیل کھ 
وقف میں واقف اپنی ملکیت کو موقوفہ ہے ساقط کرتا ے؛ یا دوسرے ک 
طرف ہستقل کر دیتا ے اور دوسرے کو مالک بناتا ے؛ یه دونوں اس 
بصورت مطلق صحیح ہوے ہیں ؛ کسی وقت کی پابندی کے ساتھ درست 
نہیں ہوتے یا عدم اہدیت کے قائل اصحاب کے مقابله میں پیش نہیں کی جا 
سکتی؛ کیونکہ مالکیە اور شیع حضرات جو اس کے جواز کے قائل ہیں 
ان کے نزدیک موقوفہ میں واقف کی ملکیت بدستور قائم رمّی ے؛ لہذا 
اسقاط ملک یا ملیک کے قاعدے ے ان لوگوں کے مقابلے میں دلیل پیش 
کرنا صحیح نہیں هو سکتا؛ کیونکه کسی صاحب مذعب کو اس طریقه 
ہے جواب دیا جا سکتا ے جس کا وہ خود قائل هو۔ 


جدید لقطهٗ نظر : 


تاید وقف کے سلسلہ میں شیخ ابو زھرہ استاذ الشریعة اسلامیة) جامعة 
القاھرہ ۓ اپ یکتاب الوقف میں لکھا ے ۔ ۳۹ کہ جو لوگ ابدیت کو وقف 
کے معنی و مفہوم کا جز قرار دیتے هیں وہ تعداد میں ان لوگوں سے بہت 
زیادہ هیں جو ابدیت کو وقف کے مفہوم کا جز نہیں قرار دیتے یعنی جو 
حضرات موقتی وقف کو بھی صحیح کہتے ہیں؛ ان کی تعداد بہت کم ے؛ 
لیکن آراء کی لوت کا امیا ر کسی عکم کرک لگاۓ والوں کی تعداد کی 
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عده نھای“ ونستعین اللہ فنقول“ الوقف“ شیخ ابو زھرہ؟“ مطبوعد مصر؛ٴ 
۹ء صفحه ہے 


دفعه م۸٠]‏ 


وقف ۱ ۱ه 

کثرت ہے نہیں ھوا کرتا ء بلکہ جس اس میں فائدۂ کثیر هو اور جسک دلیل 
کی تائید هو هو ان آراء کو قوت حاصل ھوا کریق ےہ ۔“ 

اس کے بعد شیخ ابو زھرہ نے راب الوقت مصری اور لبنانی قوانین کی 
دفعات ؛ جن میں امام مالک کے مسلک کو اپنایا گیاعے ء بیان کررے هوۓ 
امام مالک کے مذھب کو راجح قرار دیا ے ۔ 
تجزیه ‏ 

١۔‏ اس میں کوئی شبہ نہیں کە وقف اہی غرض و غایت میں صدقە کی 
ایک قسم ے؛ لیکن ایک خصوص قسم ہے۔ جس طر حکه زکمٰوۃ ایک خصوص 
قسم ے لیکن صدقه کی عام اقسام سے اپنے احکام میں ختلف ھے ء اسی طرح 
وقف باوجود غرض و غایت میں متفق ہوئۓ کے اپئے احکام میں عام صدقات 
ہے ختلف ہے ۔ صدقهہ ایک جنس لی ے جس کے تحت ختلف انواع داخل 
ہیں۔ نوعاعلیٰ اور نوع اسفل ان دونوں کے درمیان انواع متوسطه کے متعدد 
درجات ٹکلتے یں ء اور ان میں ہر لوع اپنے اندر کچھ مخغصوص خصوصیات 
کی حامل ےہ ۔ یه ضروری نہیں که اگر چند انواع کسی ایک جنس کے تحت 
داخل هوں تو وہ اپنے خصوصی احکام میں بھی ابی جنس کے احکام ک 
تابم ھوں ۔ البتہ یه ضرور ھوگا که انواع میں جنس کا حکم عام بجحیثیت ایک 
جنس کلی کے ضرور پایا جاۓ کا ء لیکن انواع کے خصوصیات کے لحاظ سے 
جو حکم ہوگا وہ جنس کے عام حکم سے بالکل ختلف ہوکا ۔ مثلاً جنس صداقہ 
کا حکم اللہ تعالول کی رضا حاصل کرنا ے ۔ یه اس جنس کے تمام افراد میں 
ملحوظ ہوگا ء چنانچہ ژکلٰوة میں بھی یہی ملحوظ سے اور تمام قسم کے نفلی 
صدقات اور اوقاف میں بھی یه ملحوظ ھوتا ے؛ لیکن اس کے باوجود زکلٰوۃ 
میں اس کی اہی خصوصیات کے لحاظ ہے کچھ ایسے احکام بھی موجود میں 
جو دیگر صدقات میں موجود و ملحوظ نہیں ۔ شریعت میں اس کے نظائر 


دی 


جموعہ قوائین اسلام [دفعه مہ۱ 
موجود ہیں مثلا حچ کے متعدد انواع ہیں حچ مفرد ء حج قرآن ؛ حج تمتع 
اور ان میں ہے ھر ایک بعض خصوصیات میں ایک دوسرے ہے ممتازاےہ ء 
اسی طرح زکلوة لازسی ے دیگر صدقات سرضی پر مبٔی ہیں ء زکلوۃ میں 
نصاب و حولان حول (ایک سال کا گذر جانا) شرط ہے ء دیگر صدقات میں 
ایسی کوئی شرط نہیں ۔ 
اسی طرح نفلی صدقات میں یه کیوں نہیں هو سکتا کہ ان کے بعض 
افرادء جنسسں صدقەمیں متحد هوۓے کے باوجود اپنے اندر بعض‌ایسی خصوصیات 
رکھتے ھوں جو دوسری انواع میں نہ پائی جائیں ۔ چنانچہ وقف اگرچہ غرض 
و غایت میں اہی جنس ”صدقه“ کے ساتھ متفق سے ؛ لیکن اس میں بعض 
خصوصیات ایسی ھیں جنکی بنا پر حکم میں ختلف سے ء چنانچہ غیر موقوفہ 
صدقات میں یە بھی صحیح ہے کہ شئی کی ذات کا صدقه کر دیا جاۓ اور 
دوسرے شخ صکو اس یکا مالک بنا دیا جاۓ خواہ وہ ان کو قائم رکھے 
یا فروخت کر ڈالے ۔ اور یه بھی صحیح ہے کہ شی کی آمدنی کو صدقه 
کیا جاۓ اور شئی کی ذات کو اپنی ذاتی ملکیت میں باق رکھا جاۓ ۔ یه 
بھی صحیح ہے کہ صدقه ھمیشہ کرتا رے ؛ اور یه بھی کە ایک وقت معین 
تک کرے ء اور اس کے بعہ روک دے ۔ صدقہ اس شئی کا بھی صحیح ہوگا 
جو زیادہ عرصدہ تک بائی رعنے وا یں هو اور اس شئی کا بھی صحیح ھوکا جو 
زیادہ عرصه باق رھنے وا ی ند هو ء بلکہ اس ہے استفادہ ھی اس وقت کیا 
جا سکے کہ جب اس کی ذات کو فنا کر دیا جاۓ ء یا استعال میں مسلسل 
آتی رے اور آخر میں فنا هو جاۓ ؛ لیکن صدق موقوفه کی صورت ذرا اس 
سے ختاف ے۔ یه ای خصوصی صفت کے اعتبار ہے ىذ کورہ صدقات ہے حکم 
میں ختلف ہے ۔ اسی وجھ ہے شارع عليه السلام ۓ دیگر صدقات ے میز 
کرۓ اور جنس صدقفی ایک خصوص نوع قرار دینے کے لیے حضرت عمررض 
کو اپنے ارشاد میں اس کے طریقہ کی طرف رہبری فرمائی ۔ اگر وقف صدقد 


دفعه مہ] 


٣۳ وف‎ 

کے عام افراد کی طرح کسی خصوصیت کا حامل نە ھوتا تو نبی صلی اللہ عليه 

وسلم اپنے ارشاد میں حضرت عمررض کو اس خصوص انداز ے خاطب نهھ 

فرماے کہ اگر تم چاھو تو اصل زمین کو محبوس کر دو اور اس کی آمدنی 
کا صدقه کر دو ۔ 

ہ۔ اسام بخاریرح نے حضرت عمررض کی حدیث کو متعدد ابواب 
میں روایت کیا ھے ء چنائیہ بخاری کے باب الشروط فی الوقف میں بواسطه 
این عون ء نافع عن ابن عمر ؛ سروی ہے کە ”حضرت عمر بن الخطابرۂ 
کو خیبر میں جو زمیں سملىی تھی اس زمین کے متعلق حضرت عمررض 
آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم کی خدمت میں مشورہ لیئے حاضر هوۓغ ۔ عرض 
کیا ء یا رسول اللہ ! مجھے خیبر میں جو جائداد ملی ہے وہ میرے نزدیک 
اتنا نفیسں مال ے کہ اس ہے قبل جھے میسر نە ھوا لہذا ء حضور کا اس 
مال کے (فی سبیل اللہ صرف کرئے میں) کیا حکم ےہ ؟ حضور ۓ فرمایا ء 
اگر تم چاھو تو اصل زمین کو محبوس (مقید) کر دو اور (اس کی آمدی) 
کا صدقه کر دو ء چنانچہ حضرت عمررۂ نے ان شرائط پر ان کا صدقه کر دیا 
کەه ”'له اس زمین کو فروخت لیا جاے نه اس کا ہبہ کیا جاۓ اور نە 
وراثت میں تقسم هو“ چنانچہ فقراء اور رشتہ داران و گردنیں آزاد کرۓ اور 
مسافروں کی خدمت اور سہانوں کی سہانداری پر اس کا صدقه کر دیا ۔ اور 
یہ کہ جو شخص اس زمین کی نگرانی کا متولیل ہوگا وہ معروف طریقے ہر 
اس میں ے لے کے گا اور دسر ے کو تھا سک کا یہ ہف کر کے 
گا کہ (اس کی آمدنی کو) اپنے لیے جمع کر کے مالدار بننے کی کوشش 
کرے۔' ٭ نیز (باب الوقف و کیف یکتبی روایت کے الفاظ بھی یہی ھیں) ٣٢‏ 
دوسری روایت : (باب ماللوصی ان یعمل فی مال الیتم) میں بواسط صخر بن 
"(.م) بخاری ء جلد اول ء مطبوعه کارخاله تجارت کتب ء کراچی ء صفحه یرم ۔ _ 
(زم)) طاریٰء عوله بالاے ملعم یرم 


ج١‏ جموعۂ قوالین اسلام [دلعه مہ 
جویریه ء اف حضرت ابن عمررض سے اس طرح روایٹ کی ہے کہ ”حضرت 
عمر نے آحضرت صلی اللہ عليه وسلم کے عہد میں اپنے مال کا صدقة کیاء 
اس مال کا ممغ تھا جو کھجوروں کا باغ تھا ء عرض کیا تھا کە یا 
رسول اللہ جھے ایسا مال ملا ے جو میرے نزدیک بہت نفیس مال ےہ ء 
میرا ارادہ ے کہ میں اس کو صدقه کر دوں ء حضور ٌۓ فرمایا اصل مال 
کا اس طرح صدقد کرو کہ نہ وہ فروخت کیا جا سکے نە ہبہ کیا جاۓے 
نه ورائت میں تقسم کیا جاۓ ء بلکہ اس کے پھل خرچ هوے رمیں ء لہذا 
حضرت عمر نے اس کا (اسی طریقہ پر) صدقه کر دیا ء چنانچه ان کا یه صدقه 
فی سبیل اللہ اور گردئیں آزاد کراۓ اور مساکین اور سہانوں ک سہان نوازی 
اور مسافروں و رشته داروں پر صرف ھوتا تھا ء اور متولل کے لیے کوئی 
حرج نہ تھا کہ وہ اپنی صحیح ضرورت کے مطابق اس میں سے لے لے یا 
اپنے احباب کو دے دے ء بشرطیکھ سالدار بننے کی خواھش کے پیش نظر 
جمع کرئۓ کی کوشش نە کرے ۔٢”‏ 
پھر باب الوقف للفقبر والغنی میں تیسری روایت بواسطە ابن عون ء 
اقم این عمر ہے اس طرح روایت کی ہے کەہ ”حضرت عمر کو جو زمین 
خیہر میں ملی تھی اس کے متعلق انہوں ۓ آنحضرت ۴ ہے معلوم کیا تھا ء 
حضور* نے فرمایا تھا ”ئه اگر تمہارا دل چاے تو اس کا صدقه کر دو ء 
چنا چہ حضرت عمرر ے فتراء اور مساکین اور رشته داران و مہانوں ک 
سیانداری کے سلسلے میں اس کا صدقہ کر دیاء پھر ”یاب نفقة القیم للوقف“ 
میں بواسطه ایوب ء افع حضرت ابن عمررض ے اس طرح روایت کیا ے 
کە ”حضرت عمر ے اپنے وقف میں یه شرط کر دی تھی که جو شخص اس 
کا متولیں هو وہ خود اور اپنے احباب کو اس (وقف ہے) معروف طریقے پر 
کھا او رکھلا سکتا ھے ء لیکن مالدار بننے کی کوشش نہیں کر سکے گا ۔٢"‏ 





(ہم) بفماری؟ عولءه بالاٴ صفحه یرم۔ (سمب) بخاری؟ عوله بالا/ صفحه ۹رصم ۔ 


دفعهةه مہ] 


٠١۵ وقف‎ 

ابو داؤد ے تین سندوں ہے اس حدیث کو روایت کیا ے اور ھر سند کے 

آخری راوی عبدالہ بن عون ہیں جنھوں ۓ افع ے روایت کیا سے ء اور 

امام احمد ودارقطی ے حضرت ایوب ء نافع سے روایت کیا سے ۔ اور 

طحاوی ۓ بھی یجول بن سعید انصاری سے اور نسائی ۓ عبیداللہ بن عمررض 
ہے روایت کیا ےٗےہے ۔ 


چنانچہ بخاری کی پہلی روایت میں جس کو ھم ابتداء میں نقل کر چکے 
ہیں یہ جملہ بھی ےہ : ”'فکیف تامنی بەہ"” اور حضرت حول بن سعید 
کی روایت میں ےہ : ”ات عمر استشار ء رسول اللہ صلى اللہ عليةه وسلم ف 
ان یعتصدق” دوسرا جمله بخاری کی ىذ کورہ روایت میں یه ے : ”ان شثت 
حبست اصلہا وتصدقت بھا” چنانچہ حضرت عبیدالل ابن عمز کی روایت میں اس 
جمله کی وضاحت اس طرح کی گی : ”احبس اصلھا و سبل نمرتھا“ اور 
حول بن سعید کی روایت میں عے : تصدق بئمرہ و حبس اصله“ پھر بخاری کی 
مذکورہ حدیث میں یہ جملہ عے : ”فتصدق عمررۂ الہ لایباعم اصلہا ولا 
یوعب ولا یورثٹ“ سلم یق روایت میں ایک لفظ ”ولا تبتاع“ زیادہ آیا 
ء دارقطی کی روایت میں حضرت عبیدالقہ بن عمرر کی حدیث میں یه 
جملهہ اس طرح موی ہے : ”حبس ما دامتالسموات والارض“ اور یبہّی ے 
بحیل بن سعیدہ نافع سے جو روایت کی عے اس میں یہ جمله اس طرح ح : 
'تصدق بشثمرہ و حبس اصله لایباع ولا یورث“ 


۰ 


ىذ کورہ روایات کو پیش نظر رکھ کر اگر غور و فکر ہے کام لیا 
جاۓ تو سب سے پہلے یە سوال پیدا ھوتا ےکەکیا حضرت عمررۂ کو اس 
سے قبل صدقہ کر ۓکا طریقه معلوم نه تھا جو وہ آنحضرت صلى اللہ علية وسلم 
کی خدمت میں مشورہ لینے کے لیے حاضر هوۓ تھے ؟ ظاعر ہہ کہ اس کا 
جواب یھی ہوگا کہ یقیناً ان کو صدقہ کرنۓ کے تمام صروجہ طریقے معلوم 


جموعۂ قوائیت اسلام [زدفعه ۱۸ 
تھے ء کیونکہ اس واقعے ہے قبل آنحضرت صلی اللہ عليه وسلم مسلسل اپنے 
اصحاب کو صدقه کرۓ کی ترغیب فرماے رے اور اصحاب برابر صدقھ 
کرتے رعے جس میں خود حضرت عمر بھی شال ھیں اور یە ای ایسا ے 
جوکسی شخص پر پوشیدہ نہیں خصوصاً جبکہ یہ واقعه فتح خیبر کے بعد کا 
ھے بلکہ عمر بن شیبہ نے ایک ضعیف سند ہے حمد بن کعپ ہے نقل کیا 
ے کہ یہ ے ھجری کا واقعدی۔ بہر حال یہ اس یقینی ہے که اس واقعے 
ہے قب ل کثبر تعداد میں صدقات عامه کا سلسله جاری تھا ۔ جہاد اور غیر 
جہاد کے مواقع پر ایسا ھوتا رهتا تھا ء لیکن اس کے باوجود حضرت عمر 
رضغی اللہ عنە کا حضور انور کی خدمت میں حاضر هو کر اپنے نفس مال کے 
لیے فی سیل اللہ صدقه کرتے کے متعلق مشورہ لینا کسی خاصکیفیت ولیت 
کی غرض سے تھا اور وہ سواۓغ اس کے اور کچہ نە تھی کہ صدقہ کے انواع 
میں سے کوئی ایسا نوع وجود میں آجاۓ جس کا اجر و ثواب صدقہ کرۓے 
والے کو دائا و ایداً ملتا رے اور اس ہے لوگ قطع نظر فقر و مسکنت کے 
بھی مستفید هوے رہیں اور صدقہ کرۓ والے کے اھل و عیال بھی اس ہے 
استفادہ اس طرح کریں کہ صدقہ کی ہوئی چیز ان کی دست برد ہے عحفوظ 
رے تاکه اس کی بقاء ہے دائمی فائدہ اٹھایا جاتا رے ۔ حضرت عمررض کے 
قلب پر آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم کے عہد مبارک میں ایسے امور کا القاء 
مشہور و معروف اس ہے ء لہذا مؤقتی وقف کے جواز کے قائلین کی یه دلیل 
که وقف صدقات کے منجمله ایک صدقه ے جس طرح دیگر صدقات موقتّی اور 
دائمی دونوں طرح ہو سکتے ہیں اسی طرح وقف دونوں طرح جائز ھوکا ء 
صحیح نہیں ۔ حضرت عمرزۂ کا پورا واقعه اس ہے انکار کرتا ے کیونکھ 
اس معتی کے اعتبار ہے حضرت عمررض کا یہ فعل حض عبث و لغو قرار 
پاتا ے که صدقه کی کیقیت مسلسل دیکھتے او رکرے رھنے کے بعد ایک 


دفعه مہ:] 


وقف ے1۰ 
مہمل سوال کریں بلکہ فی سبیل اللہ خرچ کرتےۓ کا تصور آے ھی اس باغ 
کو فقراء و مسا کین ودیگر مستحقین میں حصہ کر کے تقسم فرما دیتے باغ 
کے دس نل کسی کو ء پاپ کسی کو پندرہ کس یکو د ےکر معامله ختم 
کر دیتے؛ ایسا کرنا کوئی مشکل اس نہ تھا۔ پھر آنحضرت صل اللہ عليه وسلم 
بھی حضرت عمر رضی اللہ عنه کی غرض کو فوراً سمجھ گۓے تھے“ اگر ایسا 
نە ھوتا تو حضور صاف طور پر ختضر جواب مرحمت فرما دیتے ”اما تعلم 
سنة الصدقة فتشاورنی افعل کا یفعلون المسلمون او کا کنت فعلت“ 
اے عمر ! کیا تم صدقہ کرتۓ کا طریقه نہیں جانتے جس طرح دوسرے سسلان 
ککمرے رھے ہیں یا تم کرے رعے ہو اسی طرح کر دو جھ سے مشورہ لینا 
ایت و 


٣‏ ۔ شیخ ابو زھرہ ے وقف کو صدقات کے منجملہ ایک صدقه قرار 
دینے میں اپنی عبارت میں یه بھی فرمایا عے : ”صدقات عامہ اور وقف کے صدقه 
میں حکماً تفریق کرنا زبردستی ہے ء لہ اس کو کوئی نص خوبی قرار دیتی 
ے اور نہ کتاب و سنت سے اس کو قوت بہنچتی بے“ ۔ یه ایک عجیب بات 
ھے ؛کیولکہ موصوف نے اگر نص ہے نص سنت مراد لی ےہ تو حضرت 
عمر رضی اللہ عنه کی حدیث جو که خود موصوف نے وقف کی ابدیت کے 
قائلین کی حجت میں بیان کی ھے اس طریقه کے حسن و خوبی پر دلیل موجود 
ےہ ۔ حضرت عمردرض نے صدقہ کا احسن طریقہ معلوم کرنے کے لیے می 
آنحضرت (صلعم) کی خدمت میں حاضری دی تھی اور حضور انور نے ایسا ھی 
طریقه ان کو بتلایا تھا جو صدقه کے افراد میں انی لوعیت سے بہترین 
طریقد هو ۔ اور اگر نص ہے کتاب اللہ کی نض مراد ےہ تو کتاب اللہ کى 
کشبر تعداد میں آیات ایسے صدقد کو جو خداۓے تعالول کی 'رضا جوئی کے 





(مم) فالتفرقة بین النوعین تحکم لا یبردہ نص ولا یتسمد قوة من کتاب اوسنة 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفعه مہ۱ 
لیے دائمی و ابدی طور پر کیا گیا هو افضل ترین صدقه قرار دیتی ھیں ۔ یه 
هر شخص جانتا ے که دلیا میں مال انسان کی محبوب ترین اشیاء میں سے 
ایک ہے فرمایا ھے: ”وتحبون الال حباً ج)“ اور فرمایا ھے : ”زین للناس حب 
الشہوات س النساء والبنین والقناطبر المقنطرة من الذھب والفضة والخیل 
السومة وا لانعام والحرث۔ الآیة“ اب اس حبوب ترین شبٔی کے خدا کی رضا 
حاصل کرنے کے لیے خرچ کرنے کے دو طریقے ہیں ؛ ایک یه که ایک وقت 
میں فی سبیل الله صرفکرے اور دوسرے وقت میں صرف لە کرے بلکەاپنےاور 
اپنے متعلقین کی ضروریات میں صرف کرے اور اس حالت میں ف سبیل اللہ 
صرفکرنا منقطع هو جاۓ۔ دوسرا طریقہ یدک اپی محبوب ترین شی ہے 
ہمیشہ کے لیے خود کو اور اپنے تمام اقرباء کے مالکانه تصرفات کو منقطع 
کرکے فیسبیلالقہ صرف کرتا رھ اور کرواتا رعے ۔ ظاھرھے که مالک محبت اس 
کو اول طریقه اختیا رر کرۓ پر مجبو ر کرے گی اور وہ یہ محبوب رکھے گا 
کە مال کبھی فی سبیل اللہ صرف هو اور کبھی اس کی اہی ضرورتوں اور 
حاجتوں میں ۔ یه ا سک ابدی طریقہ سے اس کا مال اس کے تصرف مالکانه 
ہے باھر هوجاۓ کسی طرح پسند نہ کرے کا ۔ چنانچہ فی سبیل اللہ خرچ 
کرۓ کے ان دوطریقوں میں سے خداۓ تعالیٰ کو وہ طریقه حہوب هوکا 
جو خود انسان کو ناگوار خاطر ھوگا ۔ اللہ تعالول فرماتا ہے : ”لن تالوا 
البرحتی تنفقو مما تحبون“ اور انسان کا خود اپنے مال کے لیے محبوب یه عمل 
ے کہ ابدی طور پر اس کے تصرفات مال ہے منقطع نہ هو جائیں یی 
مذ کورہ دو طریقوں میں اول طریقه اختیا رکرنا محبوب ہے اور دوسرا طریقه 
اختیار کرنا حبوب تر ہے ؛ یز دوسرے طریقے ” ماتقبون“ پر عمل کرنا 
متصور ھوکا؛ اور اسی ”لن تنالو ء البر“ کے وعدہ کے اضعافاً مضاعفة کا استحقاق 
پیدا هوتا ےی ۔ 


دفعه م,۸ح] 


وقف ۹ے 

مندرجہ بالا بحث ہے یہ ثابت هو جاتا ھے کہ انفاق موقتی اور انفاق 

ابدی اگرچہ ”انفاق فی البر“ میں دونوں شریک ہیں لیکن ”انفاق ابدی“ 
میں جو خصوصی حسنوخوبی اور ھواۓلفس سے مجاہدہ موجودے وہ موقتی 
انفاق میں موجود نہیں اور یہی وہ اس ےہ جو اس بات کا مقتضی ےہ کھ 
صدقه بصورت وقف دیگر صدقه کے افراد ے حکم میں ختلف ہو اور اس 
کے نظائر شریعت میں موجود و ثابت ہیں اور دونوں کے درمیان تفریق کا 
قائل ھونا حض صحیح هی نہیں بلکہ ضروریات ہے ہے ؛ اگر ایسا نہ کیا 
جاۓے تو پھر اس کی وہ خصوص نوعیت جو رسولاللہ صلی اللہ عليه وسلم کی 
حضرت عمر رضی اللہ عنہ کی حدیث .ہے ثابت ہوتق ۔عے ے مقصد قرار 


پاۓ کی ۔ 


م ۔ وہ دلائل جو حدیث مذکور کے استدلالی الفاظ کے سلسلهہ میں 
موقتی وقف کی صحت کے قاثلین کی طرف ہے پیش کے گئے ہیں ء عارے 
خیال میں وقف میں ابدیت شرط ہوئنے کے قائلین کے مقابلے میں کمزور 
اور ے وزن ہیں ۔ مذکورہ حضرات کی بہلی تردیدی دلیل یه ے که 
اگرچہ حضرت عمر رضی اللہ عنه کی حدیث میں ایسے الفاظ موجود ہیں جو 
نصاً ابدیت پر دلالت کررۓے ہیں ء لیکن اس ہے یه کہاں ثابت ھوتا ے 
کە غیر ابدی وقف جائز نه ھوگاء حدیث کی عبارت اس میں وقف کے جواز 
اور عدم جواز کے بارے میں ساکت عے ۔ اس کا جواب اہدیت شرط هھوے 
کے قائلین کی طرف ہے یه دیا جا سکتا عے کہ وقف میں ابدیت کا شرط هونا 
اس اس کا متقاضی ے کہ جو صدقه ابدیت کے بغیر کیا گیا وہ وقف نہیں 
کہلاۓ کا البتہ صدقه کے دوسرے انواعکی طرح عام صدقات میں ہے ایک 
ایسا فرد ھوگا جو اجر و ثواب میں صدقه وقف جیسے درجه کا حامل نە ھوکاء 
بلک دیگر عام صدقات کی طرح صدقہ کرتۓ والا اجروثواب کا سمتحق ھوگاء 


جموعه قوائیں اسلام [دفعه ۱۸۸ 
حدیث کی جن روایات میں ”ان شثت“ کا لفظ وارد ھوا ے اس سے 
یه استدلال کرنا کہ یہ جمله اس اس کی دلیل ے کہ صدقه کو ابدی 
کرنا صدقد کرۓ والے کی مرضی اور پسندیدگ پر رکھا گیا سے خواه وہ 
حبس ابد یکرےیا موق یکردے اور اس ہے وقف کے موقبتی ہونۓ کی صحت 
ثابت ھوق ے؛ اسکا جواب یہ ےکہ ٭”انشثت“ کے الفاظ یعنی اگر تم چاھو 
سے یہی ابت ھوتا ے کہ صدقہ کرتۓے کے دو طریقےہیں ایک وہ جو ابدیت 
پر مشتمل هو دوسرا وہ جو وقتی طور پر ھو ۔ ابدیت پر مشتمل ھوے والا 
طریقه حبس (وقف) فی سبیل اللہ کہا جاتا ے حبس میں ھمیشہ کے لئے اپنے 
ذاتی تصرفات کو شی مصدقه (موقوفهَ) ے روک دینا ھوتا ے ۔ دوسرا 
طریقه حعض صدقه کہلاتاے حبس میں ایک مقررہ وقت تک فقط ذاتی تصرف 
کی بندش ھوی ہے اب اگر چاھو تو حبس فی سبیل الله کا طریقه اختیا رکرو 
جو مجامدۂ نفس کا اعلول درجہ ہے اور چاھو تو عام صدقه کا طریقه اختیار 
کرو جو مجاہدہ کا ادنی درجە ہے ۔ یہ کہنا کہ حبس کا لنظ اگرچهە آنحضرت 
صى اللہ عليه وسلم کی جانب ہے بلا نزاع فریقین ثابت ہے ء لیکن حبس جس 
طرح ابدی طور پر هو سکتا هے اسی طرح ایک وقت مقررہ کے لیے بھی هو 
سکتا ھے؛ صحیح نہیں۔ ہمارےخیال میں اگر حضور کا اس لفظ سے یہی منشاء 
تھا تو اس لفظ کو اس موقع پر جبکہ حضرت عمر رضی اللہ عنه اپنے صدقه 
کے لے آنحضرتصل اللہعلیەوسلم سے مشورہ لے رے ھوں ء استعال کرنا کسی 
خصوصبت کا حامل نە رھا اور پھر آنحضرت صلى اللہ عليه وسلم کا مشورہ 
دینا کسی جدید خصوصیت کا حامل نە ھوۓ کی بنا پر مشورہ دینے ک 
کیا حقہ ادائی نہ ھوئی ؛ بلکە یه ایک وهی عام بات ہوگی جس کو حضرت 
عمررہ بھی جالتے تھے ۔ 


ھ ۔ یه دلیل کم باق عبارت (لایباع ولا یوھب ولا یورث) یه خود 


دفعه م۸۸م٠]‏ 


وقف ۴۱)|ُ2" 
حضرت عمر رۂ کی اپنی عے رسولاللہ صلعم نے اپنے کلام میں اس قسم کی 
شرائط نہیں بیان فرمائیں ! اس کا ایک جواب تو وھی ہے جو اہدیت شرط 
ہوۓے کے قائلین نے دیا ہے که یە الفاظ اگرچہ حضرت عمر کے سہی ء 
لیکن آنحضرت صلاللہ عليه وسلم کی منشاء کو سمجھتے ھوۓ حضرت عمر 
ےۓ ان کو استعال فرمایا تھا اور آنحضرت نۓ ان الفاظ کو اپنی جگە پر 
برقرار رکھا تھا جو اس اس کی دلیل ےہ کہ حضرت عمر رضی اللہ عنه 
حضور* کی منشاء کو صحیح سمجھتے اور آحفضرت* نۓ ان کی تصویب فرما 
دی ؛ دوسرا جواب یہ عے کہ ہم نے صحیح بخاری ہے حضرت صخر بن 
جویریە کے ذریعہ حضرت نافع ہے جو روایت ابی تقریر کے سابقہ صفحات 
میں نقل کی ھے اس روایت میں (لایباع ولا یوہب ولا یورث) فرمانا خود 
رسول اللہ صلی عليه وسلم کے اپنے الفاظ ہے ء اس طرح بیہتی کی روایت 
منقوله صدر میں بھی یه عبارت موجودعے (تصدق بثمرہ و حبس اصله لایباع 
ولا یورٹ) ان دونوں روایتوں ہے واضح ے که یه شرائط خود رسول الله 
صلی اللہ عليه وسلم کی زبان مبارک ہے ببان ہوئی تھیں اور حضرت عمر نے 
ان کو نقل فرماۓے ھوۓ دیگر امو ر کا اضافه کیا تھا چونکہ ان شرائط کا 
مقتضول وھی تھا جس کو حضرت عمر ۓ اپنے الفاظ میں اس طرح ادا فرمایا 
فصدقتہ تلک فی سبیل الله وف الرقاب والمسا کین والضیف وابن‌السبیل‌ولذی 
القربی الخ - 

چنانچە جن احادیث میں یه جملے (لا یباع ولا یوھب ولایورٹث) حضرت 
عمر رضی اللہ عنهہ کا کلام روایت کیا گیا ے اس کی وجه یه ےکه حضرت 
عمر رضی اللہ عنہ نے جب آنحضرت ہے یه جملےمسموع فرما کر وقفکرۓے 
کے وقت خود بھی استعال فرماۓ تو بعض راویوں ۓُ حضرت عمر ے 
جملے نقل کر دے ۔ اور بعض راویوں نے آنحضرت* اور . حضرت عمر رف 
دونوں حضرات کے کلام کو پورا پورا قل کر دیا۔ اور ایسا احادیث 


7 جموعه قوالیں اسلام [دفعه ہ۱ 
میں عموباً موجود ھے ء اسی لیے امام شافعی رحمة القہ عليه ۓ انی کتاب 
الرساله میں حدیث کے اصول میں ختلف الحدیث کی بح ث کرےَ هھوۓ فرمایا 
ے"کەکبھی آنحضرت صلعم ہےکسی شئٔی کے متعلق سوال کیا جاتاہء تو آپ 
سوال کے اندازے پر جواب مرحمت فرما دیتے اور آپ کی جانب سے خبر 
دینے والا کبھی پوری خبر دے دیتا او رکبھی اس میں اختصار کردیتاء اور 
کبھی اس خبر میں بعض مطلب بیان کر دیتا اور بعض معنی کو ترک کر 
دیتاء اور ایک شخص جو جواب کے وقت موجود ھوتا جوای گفتگو کو 
روایت کر دیتا اور سوال کے وقت موجود نہ ہونۓ کی وجہ ہے سوال ک 
حقیقت اور اس کے سبب پر واقفیت حاصل نہ کر سکتا ء تا کہ حضور ٴ کے 
جواب کی حقیقت اور سہب کو بیان کر دیتاء (جس سے حضوری پوری منشاء 
کا پتة چل سکتا)۔ لہذا اس سلسله ىی حضرت عمرر کی تمام روایات پر جب 
نظر کی جاتی ےہ تو یه واضح هو جاتا ے که بعض راویوں نے ہورے طور 
پر واقعه نقل کر دیا عے اور بعض نے صرف حضرت عمر کے اپنے 
کلام کو نقل کر دیا عے ء اور اس طرح روایات کو جمع کرۓے کے بعد 
اصل حقیقت سامنے آجاتی ےہ ! 

شیخ ابو زھرہ ۓ فتح القدیر کال الدین ابن ہام کا حواله دیتے هوےۓ 
امام ابو یوسف کا ایک قول بھی اس سلسله میں نقل کیا ہے کہ جب 
موقوف عليه کا سلسله ختّم هو جاۓ تو وقف واقف کے ورثاء کی طرف واہس 
هو جاۓ گا اور اس قول یر فتوعل هونا منقول ےء گویا اس ہے یە بتانا 
چاہا ے کہ اس قول میں امام مالک رحمةاللہ عليه کے ساتھ شیعه امامیه 














(وم) (ویسٹل عنالشبٔی فیجیب علىی قدر المسئلة ویؤدی عنه المخہر عنەالمخبر مقتصی 
والمخبر ختصراء والخبر فیأتی بیعض معناہ دون بیعض : ودث عندالرجل 
الحدیث قد ادرک جوابہ و لم یدرک المسئلة فیدلہ علی حقیقة الجواب بمعرفتہ 
السبب الذی نخرج عليه الجواب) کتاب الرسالۃ صفحد ۱۳م مطبوعد مصر 
۱٣۵۸‏ ھ ۱۹۵۰ع)۔ 


]٠۸۰ دفعه‎ 


وقف ۔ ۳*ََْٰٔ"0 

کے ماسوا احناف کےبعض امام بھی شریک ھیں اور امام مالک اس قول میں 
تنہا نہیں ھیں ۔ اس قول کے لقل کرتے کے بعد موصوف نے نتیجہ میں 
یەکہا ےکه جب امام ابو یوسف موقوفہ کے واقف کے ورثاء کی طرف واپس 
هو جاۓ کے قائل ہیں تو دس سال کے لیے وقف کرے کے بطریقه اولیٰ 
جات کک لن در ان تس او اک ظا مت انم او وف کی 
ایک دوسری روایت پیش کرے ھیں جس کو علامه ابن حجر رحمة اللہ عليه 
ۓفتح الباری جلد ہ صفحد مس میں نقل کیا ے"٭ امام طحاوی نے عیسی 
ابن أبان سے نقل کیا ے کہا که امام ابو یوسف وقف کی بیع کے جائز 
ھوے کے قائل تھے جب ان کو حضرت عمررض کی یة حدیث معلوم ہوئی 
تو فرمایا کہ ابن عون ے اس حدیث کو کس نے سنا عے تو ان ہے ابن 
علية ۓ یه حدیث بیان کی تو فرمایا کہ اب تو اس کے بعد کسی کے لیے 
جائز نہیں کہ اس کے خلاف کہہ سکے اور اگر یہ حدیث ابو حنیفەر کو 
پہنچ جات تو وہ بھی اس کے قائل ہو جائتے چنانچہ وقف کی بیع کے جواز کے 
قول ہے آپ نے رجوع کر لیا؛ اب یه سسثلہ عدم جواز متفق عليه ھوگیا ۔ 
ہمارے خیال میں اس سے ید نتیجہ لکلتا ے کہ امام ابو یوسف تابید 

کے قائل هو چکے تھے اگر ایسا نہ ھوتا تو جس طرح واقف کے ورثاء کی 
طرف وقف کے واپس هھوۓے کے قائل تھے اسی طرح واقف کو وقت ضرورت 
اس ى بیع کے جواز کے بھی قائل رھتے؛ اور یہی وج ہے کہ متاخرین 
فقہاء احناف ہے امام ابو یوسف کا آخری قول وقف کے لے تابید شرط هونا 
نق لکیا ے حتول که صرف لفظ وقف ھی ان کے نزدیک اس کے ابدی هھوۓ 


(ہم) (فیحی الطحاوی عن عیسی ابن اٌبان قال: کان ابو یوسف بیز بیع الوقف فبله 
حدیث عمر رفر هذا فقال: من سمع عذا من ابن عون؟ فحدله بە اہن علیة؟“ فقال 
ھذا لا یسمم احداً غلافه ولو بلغ ابا حتیفه لقال بہ فرجع عن بیع الوقف حتّی 
صارکالة لا خلاف فیه بین احداھم) ۔ 





جموعة قوائیے اسلام [دفعة مہ۱ 
کے لیے کافی ہوکا ۔ اس کی صراحت کی ضرورت بھی نہ وگ ؛ المبسوط میں 
امام ابو یوسف ہے ج وکچھ نقل کیا ے اس کا منشاء بھی بھی ےہ کہ وہ 
ابدیت کی تصریج کی شرط کے قائل نہیں بلکە بغیر صراحت کے وقف ابدی 
ہو جاۓ گا۔ 
نتیجہ فکر : 
مندرجہ بالا مباحث ہے اس نتیجہ پر پہونچا جا سکتا ھے کہ بنیاد 
وقف کے لیے ابدیت شرط ے ء خواہ اس کے بعد دیگر عوارضات کے اعتبار 
سے اس میں تغیر و تبدل کرنا پڑے ۔ یه اس مستثنیات میں سے ہوکا ۔ چنانچہ 
استبدال وقف وغیرہ کے تمام جزئی مسائل در حقیقت اسی استثثنائی قاعدے 
پر می ہیں اور آئ مہ سلف کے متفق عليه مسائل ہیں ء لہذا کوئی زمین 
موقونه یا دیگر جائداد موقوفہ اگر کسی وقت میں ایسے درجە کو پہنچ 
جاتیق ےکہ اس سے وقف کے مقاصد حاص لکرنا ء بالفاظ دیگر واقف ی غرض 
انفاق فی سبیل اللہ یا استفادہ موقوف علیہم؛ ائمکن هو جاتا ے تو اس وقف کا 
استبدال ان فقہاء ۓ بھی جائز رکھا عے جو وقف میں اس کے ابدی هو ۓکو 
مفہوم وقف کا جزوکہتے هیں ۔ اور اگر غور کیا جاۓ تو ان فقہاء کا قول بدیں 
وجه قرین صواب ہے کہ اس کا ایک ایسا فائدہ بھی متصور ھوتا ے جو موقی 
وقف سے متصور نہیں ھوتا وہ یہ کہ جو وقف کسی معینه مدت کے لے کیا 
گیا هو یاکسی معیئہ مدت پر تم هو جاۓ کا قاعدہ بنا دیا گیا هو اس مدت 
معینه پر خمم ھو کر واقف یا موقوف علیہم کی یا وارثوں کی ملکیت ی طرف 
رجوع کر جائۓ گا اور اس کی حالت اس مملوکہ مال جیسی ھو جائۓ گی جس 
کو وقف ئەکیا گیا هو ۔ گویا اس مدت کے ختم هوٹنے پر جائداد موقوفہ 
اور غیر موقوفه میں کوئی فرق لہ رے کا ۔ صرف فرق اتنا ھوگا کە موقوفہ 
مدت معینہ کے بعد ان تمام مالکائہ تصرفات کا حل ہو گی جس کا غیر موقوفہ 
جائداد شروع ھی ے فمحل تھی؛ لیکن یه فرق کوئی ایسا معتدبہ فرق نہیں 


دفعه +ہ۱] 


وف ۵َٛٔ" 
ہوا جس ہے واقف کی غرض مکمل طور پر حاصل هونا تصور کیا جا 
سکے ۔بخلاف اس صورت کے جبکہ وقف میں دائمی ھونا شرط هو اس صورت 
میں اگر وقف پر ایسے حالات طاری ہوتے ہیں کہ وقف ے استفادہ مشکل 
یا ناممکن هو جاتا عے اور اس کی بیع کے بعد تبادله کا حکم دے کر تبدیل شدہ 
شبٔی کو اس کی جگہ وقف میں متصور هوۓ کا حکم دیا جاتا ھے تو واقف 
کی غرض رضاء خداوندی و تقرب ا ی اللہ کا حصول مسلسل قائم رھتا ے؛ 
اور واقف کی اولاد دوسرے موقوف علیہم یا مساکین و فقراء کا اس موقوفہ 
سے استفادہ برقرار رتا ےہ ۔ لہذا مارے خیال میں وقف کا لفظ ھی اپنے خاص 
معنیل ومفہوم میں اس کے دوامی ہوتے پر دلالت کرتا ہے اور اس 
خصوصیت میں دوسرے صدقات سے مصّیز و ختلف ہے ب 
مصری قالون کی رو ے دوام وقف کی نوعیت : 

حکومت مصر ۓ امام مالک کے مسلک کی متابعت میں از روۓ قانون 
تمبر رم بابت ۱۹ع یه قرار دیا ے که اگر وقف خیراتیق ہو تو وہ 
عارضی اور دوامی دونوں صورتوں میں جائز ہوگا ۔ وقف کے غیر خیراتی 
ھوۓے کی صورت میں از روۓ قانون اس کے دوامی ھوۓ کو منع کیا گیا 
ےہ ۔ چنانچہ وقف على الاولاد کی صورت میں دو پشتوں تک کی قید لگا دی 
گئی تے اور ایسے وقف علىی اولاد کو جو بہ اعتبار مدت کے ساٹھ )٦.(‏ سے 
زائد نه هو جائز قرار دیا گیا ۔ البته مسجد کے وقف کو موقتی هوۓ ک 
صورت میں اجائز قرار دیا گیا ۔ اس کا دوامی هونا ضروری ھوکا ۔ 
لبنان کے قائون ى رو سے دوام وقف کی نوعیت : 

لبنان میں اوقاف کا جو قانون بنایا گیا ے وہ بڑی حد تک مصری 
قانون ے ماخوذ ے بالخصوص وقف علالاولاد کے سئلے مین مصری قانون 
کا اتباع کیا گیا ھے ۔ چنانچہ وقف علی الاولاد کو جو دائمی ھوں ناجائز 


۲ُ 


مجموعة قوائیں اسلام [دفعه ۸ 
قرار دیا گیا عے ۔ واقف کے علاوہ دو پشتوں تک وقف على الاولاد کو جائز 
قرار دیا گیا ہے ۔ اس کے بعد وہ جائداد موقوفه (بشرط حیات) یا اس کے 
پہلی پشت یا بصورت عدم موجودل دوسری پشت کے وراء کی طرف عود کر 
جاۓ گی ۔ اور اگر واقف کے وارث نہ ھوں تو وہ وقف ادارۂ اوقاف عام کی 
طرف رجوع کرے کا ۔ 
شرائط جواز وقف کی اقسام : 

شرائط جواز وقف کی حسب ذیل تین قسمیں هو سکتی هیں : 

(الف) وہ جو اصل وقف و حکم وقف میں مخحل ھوں ۔ 

(ب) وہ جو اصل وقف و حکم کے مناق نہ ھوں لیکن موقوف یا 
موقوف علیہم کی منفعت میں خلل انداز ھوں یا حکم شرعی 
کے خلاف ھوں ۔ اور 

(ج) وہ جوىذ کورہ امور میں ےکسی کے اندر خل یا ماق ە موں ۔ 

حسب ذیل سسائل قسم شرائط (الف) پر ہی ھیں : 

اگر واقف نۓ کہا کہ میں اپنی زمین یا مان کو اس شرط پر وقف 

کرتا ھوں کہ جب چاہوں کا وقف ہے ٹثکال لوں کا یا عبه کر سکوں کا 
یا اس کی قیمت کا ھبه کروں گا یا جب مناسب ھوگا رھن رکھ دوں گا اور 
وف سے خارج کر دوں گا ۔ یه وقف باطل هو ال یە کە مسجد پر وقف 
کیا هو تو ایسی صورت میں وقف صحیح ھوگا اور مذکورہ شرطیں باطل 
هو جائیں گی ۔ے>؟” 


(ےم) رد المحتار برحاشيیه درالمختار' ابن عاہدین؟“ مطبوعه مصرٴ“ ہن,؛ ھجری 


جلد مٴ صفحهہ ےم 
حرالرائق؟ این تجم“ مطبوعه مصر' (حںمم ھجری؟ جلد ن؟ صفحه ١٢‏ 
فتاوی عالمگیری(عربی)“سطبوعەسطبع جیدی' کان پور“جلد “صفحہ , ١-٣‏ 
احکام الاوقاف للخصاف“ مطبوعه مصر؛ ہم ھجری؟ صفحه ۱۲۹ 


دفعه مہ٠]‏ ۱ وقف : ے٢‏ 


حسب ذیل مسائل قسم شرائط (ب) پر مبّی هیں اور اس صورت میں 
وقف صحیح ھوگا اور شرائط باطل و ناقابل پابندی ھوں گ : 

٭۔ اگ رکسی شخص پر اس شرط کے ساتھ وقف کیا کہ مجھ (وقف 
کرے والے) کو اتی رقم قرض دے تو وہ شۓ اس پر وقف 
متصور ھرگی؛ وقف صحیح ھوگا اور شرط باطل ھوگی ۔۸؟ 

پ۔ ایک شخص نے اپنی اولاد پر وقف کیا اور ان سے کہا اگر تم 
اس موقوفه کی حفاظت میں عاجز هو جاؤ تو اس کو فروخت کر 
دینا ۔ امام ابو یوسف کے مفتیل بہ قول کے مطابق وقف صحبح 
ھوگا اور شرط باطل ھوگی ۔۹٢‏ 

س۔ اگر واقف تولیت اپنی ذات کے لیے شرط کرکے اور ساتھ ھی یه 
بھی کە بادشاہ یا قاضی کو یە حق حاصلٴ نہ ھوکا کہ واقف 
کو تولیت ہے معزول کریں ۔ اگر واقف امین ثابت نہ ھوا تو 
اس کی یه شرط باطل هوگ اور قاضی کو اس کے معزول کر دینے 
کا حق حاصل ھوکا ۔ اسی طرح قاضی کو یه حق بھی حاصل ھوکا 
کہ جس دوسرے شخص کو واقف ےۓے وقف کا متولی مقرر کیا هو 
لیکن اس متولی کے بر خلاف دوسرا شخص وقف کے حق میں ہپتر 
هو تو واقف کے مقرر کردہ کو معزول کر دے ۔ اسی طرح 
اگر واقف یه شرط کرے کہ فلاں شخص اس وقف کا متوی 
ھوگا اور میرے (واقف) کے لے یە جائز نە ھوگا کە میں اس کو 
تولیت ہے علیحدہ کر سکوں تو یہ شرط باطل ہوگی ۔٥٭‏ ---- 


(رم) فتاوی عالمگیری (عربی)' مطبوعه مطبع حجیدی' کان پور؛ جلدم 'صفحه ۹م 
فتح القدیر“ ابن ہام مطبوعه مصر؛؟ ہوم ھجری؟ جلدن؛؟ صفحهہ .ہ 

(وم) فتاوی عالمگیری (عربی)ٴ“سطبوعہ سطبع جیدی؛ کان پورٴ“جلدی؟“ صنفحہ .+ 

(.۵) فتاوی عالمگیری (عربی)“مطبوعہ. سطبع مجیدی؛ کان پورٴ“جلدم“ صفحه مم 
ردالمحتار' ابن عابدین؟ سطبوعہ مصر “ہیں رھجری؟ جلدم صفحات ۹۹ے سم 
بحرالرائق؛ ابن خیم؟ مطبوعه مصر۶م رم۱ ھجری“جلد یح“ صفحات نہ ۔١مم‏ 


جموعه قوالیں اسلام [دفعه م۱۸ 
م۔ اگر واقف نے یہ شرط رکھی کہ جائداد موقوفہ کو ایک سال 
سے زیادہ کے لیے کرایہ یا ٹھیکہ پر نہ دیا جائۓ لیکن لوگ ایک 
سال کے لیے لینے پر تیار نہیں ھوے بلکە زیادہ عرصے تک لینے پر 
آمادگی کا اظہار کرتے ہیں تو واقف کی شرط کا لحاظ نە کیا 
جاۓ گا جب کہ موقوفهہ کے حق میں زیادہ عرصے تک اجارے 
پر دیٹا مفید هو ۔ متولی وقف بحکم قاضی زیادہ مدت کے لیے اجارے 
پر دے سکے کا ۔ لیکن اگر واقف نے وقف نام میں خود یه 
کہہ دیا ھوکہ اگر ایک سال سے زیادہ اجارے پر دیتا مفید ھو 
تو دے سکتا ہے تو ایسی صورت میں متولى بغیر حکم قاضی بھی 

زیادہ مدت کے لیے دے سکے گا ۔١۵‏ 
قسم شرائط (ج) کے تحت وقف میں ایسی شرائط جو اصل وقف و حکم 
وقف کے مناف نە هوں واجب الاتباع ھوتی ھیں ہ علاوہ ان چند صورتوں 
کہ جن کے متعلق فقہاء ۓےۓ تصریج کر دی ہے ۔ حسب ذیل سائل قسم 

شرائط (ج) پر ہی ہیں مثلا : 

وہ ایک شخص اس شرط پر وقف کرے کہ میری زندگی میں اس 
وقف کی آمدنی میری ذات و عیال پر صرف ہویق رے گی اور میں 
س جاؤں اور میرے اوپر قرض هو تو اس کی آمدنی ہے پہلے اسی 
قرض کو ادا کیا جائۓ کا ۔ اس کے بعد یہ آمدنی ف سبیل اللہ 
فقراء و مساکین پر صرف کی جاۓ۔ یا یہ کہ میرے مرے کے 
بعد موقوقہ کی آمدنی ہے ایک متعین حصہه علیعدہ کر کے اس کو 
میری جانب ہے حجچ میں صرفکیا جاۓ یا میری قسم کے کفارے 
یا فلاں فلاں مواقع پر صرف کیا جائۓ اور ما بقٍی اغراض وقف 
(ھ) آقاوی عالمیری (عربی)؛ ملبوعد معلم عیدیآ عق رں تر سے سے 
ردالمحتار' ابن عابدین' مطبوعة مصر؛ جلد م۶ صفحه ہم 


دفعه مہ۱] 


۳۔ 


۔ 


ع۔ 


وتف ۰2۹" 
پر ء تو ایسا کرنا جائز هوگا ۔۵۲ 
واقف شرط کرے کہ جب تک میں زندہ ھوں اس کی آمدنی 
میرے صرف میں آی رے کػ ۔ پھر میرے بعد میری اولاد اور 
اولاد کی اولاد اور ان کی نسل پر جب ٹک اس نسل کا سلسله قائم 
رے ۔ جب یہ سلسله خمّم ہو جاۓ تو پھر مساکین اس کے حقدار 
ہھوں گے ۔ ایسا وقف جائز ہوگا ۔ جب کہ واقف کسی دوسرے 
شخص کی اولاد نسل کے لیے شرط کرے تب بھی یہی حکم ھوکا ۔٣*‏ 
واقف شرط کرے کہ وہ اس زمین موقوفه کی پیداوار ہے اہی 
اور اپنے عیال کی ذات پر صرف کرے گا اور ما بقول دیگر 
موقوف علیہم کا ھوگا ۔ اب زمین کی پیداوار واقف کو حاصل ہو 
جس کو فروخت کر کے قیمت حاصل کر ی کی هو لیکن اس کو 
صرف کرنے ے قبل واقف کا انتقال هو جاۓ تو یہ رقم واقف 
ہے وراء کی ھوگی ۔٥٭‏ 
ایک شخص نے زمین انی بیوی اور اولاد پر وقف کی ۔ بیوی کا 
انتقال هو گیا ۔ اگر واقف نے یه شرط رکھی تھی کە موجودہ 
موقوف علیہم میں سے کسی کا انتقال ہو تو اس کا حصهہ اس ک 


)۵۶٥(‏ فتاوی عالمگیری (عربی)'مطبوعہ مطبع مجیدی' کان پور جلد م' صفحه ۹ء 
بحرالرائق؛ ابن تجےم“ مطبوعه مصر رم ھجری؟ جلد نٴ“ صفحه پر 


احکامالاوقاف“ خصاف؛ مطبوعهة مصر؛ ۳۲ ھجری؛ جلد 'صفحهہ ۲٦‏ 


۰ 


فتح القدیر؛ ابن ہبام“ مطبوعه مصر “ ۱۳۵ هھجری' جلد ج؟“ صفحه ہرن 
(+۵) فتاوی عالمگیری (عربی)ٴ مطبوعہ مطبع جیدی“ کان پور' جلد مٴ صفحہ ۳٣۹‏ 
جخرالرائق' ابن تجم؟ مطبوعد سصر؛ رم ھجری؟ جلد نٴ صفحه رم 
احکام الاوقاف“خصاف“ مطبوعه مصر “ہم ھجری؛ جلد' صفحه و۹ م۱ 
فتح القدیر؟ ابن ہام /طبوعه مصر؛؟ ہجم۱ ھجری؛ جلد ن' صفحه ہ۵ 
(من) فتاوی عالمگیری' (عربی) مطبوعہ مطبع مچیدی' کان پور'جلدم'صفحه ۳٣۹‏ 
بحرالرائق؛ ابن تم“ مطبوعه مصر روم ھجری؛ جلد حٴ صفحہ ہم 





۹۰ مجموعهة قوائین اسلام [دفعه مہ۱ 
اولاد کو دیا جاۓ تو فوت شدہ بیوی کا حصہ صرف اس کی اولاد 
کو ملے کا لیکن اگر یہ شرط نە تھی تو بیوی کا حصه "مام 
موقوف علیہم پر تقسم ھوگا ۵" 

۵۔ واقف نے وقف میں یہ شرط رکھی کە فلاں شخص کو وقف کی 
آسدئی میں ہے اس کی ضرورت کے مطابق دیا جاتا رے ۔ بوقت 
وقف موقوف علیہ فرد واحد تھا ء اھل و عیال ئە رکھتا تھا ۔ 
اس کے بعد وہ عیال دار ھوگیا تو اس مذکورہ شرط میں موقوف 
عليه مع اپنے اھل و عیال کے اس قدر حصد کا حق دار هھوگا۔ 
عو انان کرو 6ظ 
شیعيه نقطهٗ نظر : 
علامہ نجم الدین لی ۓ شیعه فقہ پر اپنی مشہور کتاب شرائع 
الاسلام میں لکھا ے کہ شرائط وقف کی پار قسمیں هیں : 
وہ شرائط موقوفد ۔ جو شئے وقف کی جااۓ اس کی شرائط ۔ 
إ۔ شرائط واقف ۔ وقف کرے والے کی شرائط ۔ 
٣۔‏ شرائط موقوف عليه ۔ جس پر وقف کیا جاۓ اس کی شرائط ۔ 
م۔ شرائط وقف ۔ 
١۔‏ شرائط موقوفه : 
وہ شے جو وقف کی جائۓ اس کی چار قسمیں هو عیں : 
وہ جو شے وقف کی جائۓ اس کا عین مال ھونا ۔ حض قرضه یا منفعت 
کا وقف درست ثابت نہ ھوگا ۔ 








(٥ن)‏ فتاوی عالمگیری' (عربی) مطبوعہ مطیع مجیدی' کان پور“ جلد م“ صفحه ۹ءء 
(ہم) فتاوی عالمگیری (عربی) مطبوعه مطبع جیدی' کان پور' جلد م“ صفحهہ و۹ 





دفعه مہ٠]‏ 


وقف ۹۱۷گَ"0 
پہ اس شئۓے کا مملوک اور حلال ھولا ۔ 
س۔ باوجود بقاۓ اصل کے انتفاع (فائدہ اٹھانا) ممکن اور مباح و ۔ 
م۔ اس شے کا قبضه دینا اور اس میں تصرف کا ممکن ہھونا ۔ چنائچہ 
بھاگے ہوئۓ غلام کا وقف صحیح نہیں ۔ 
شرالط واقف : 
وقف کررےۓ والے کا بالغ ء عاقل اور تصرف کرنے کا اھل هونا 
ضروری ے ۔ 
شرائط موقوف عليه : 
جس پر وقف کیا جاۓے اس میں تین شرطوں کا وجود ضروری ہے : 
١۔‏ اس کا وقف کے وقت اس طرح موجود ھوناکه وہ مالک هو سکتا هو۔ 
پ۔ہ اس کا معین هونا۔ 
ہا وف کا ور خرام الہ غوتاء 
مہ شرائط ولف : 
وقف کی چار قسمیں هیں : 
ر- وقف کا دائمی هونا ۔ 
۔ وقف کا کسی ایسی شرط پر معسّلق نە هوناء جس کے وقوع اور 
عدم وقوع دونوں کا احتال ھو ۔ 
۔ شۓے موقوفه کا قبضہ دینا چنانھہ شیعه فقہاء کے لزدیک اگر قبضہ 
دینے سے قبل واقف مس جااۓ تو وقف صحیح نہ هوگا اور شۓ 
ورثاء ک ھوگ ۔ ۱ 


م۔ شۓ موقوفه کا انی سلک و قبضے ہے خارج کرنا ۔ 


( 03۴۳ 


جموعہ قوائیں اسلام [دفعه ۱۸ 

مصری قانون وقف کے تحت جواز وقف : 

قانون تنظم الاوقاف جریہ مع (مصر) کے تحت وقف کے سلسلے 
میں چند امور کا ڈکر کیا گیا ے جو حسب ذیل یں : 

دفعه ہ۔ جب کسی غیر صحیح باطل شرط کے ساتھ وقف کیا گیا 
هو تو یہ وقف صحیح ھوکا لیکن شرط باطل هو ۔ 

دفعة و ۔ وقف کی صحت کے لے قبول کرنا شرط نہیں ۔ اور تہ ھی 
استحقاق (وقف) میں يہ اس ضروری بے ۔ البته اگر موقوف عليه ایسی 
جہت ہے جو قانوناً اپنا مثل (قائم مقام) رکھتی ہے تو یہ استحقاق اس کے 
ما بعد طبقہ کی طرف منتقل ہو جااۓ گا ؛ بشرطیکہ یہ طبقہ موجود هو 
لیکن اگر موجود نه ھوا تو یه موقوف اس وقف کے حکم ہیں داخل ہو 
جاۓ گا جس کو قانون (ھذا) کی دفعه (ے ) میں بیان کیا گیا ھے ۔ 

دفعد ے ٘ ۔ جب که وقف دفعه مم کے مطابق تمام سستحقین موقوف 
علیہم پر صرف ہوتے ہوئۓ یا بعض پر صرف ھوے هوۓ اپنی انتہاء 
لو پہنچ جاۓ تو اب اگر واقف زندہ ے تو وہ اس کی ملکیت میں واپس 
چلا جا گا ؛ اور اگر زندہ نہیں ے تو یا مستحقین کی ملکیت قرار پاۓ کا 
یا واقف کی ڈریت جو طبقه اولیل یا طبقة ثاليه میں ھو؛ اس کی ملکیت 
(حسب حال) قرار پاۓ گا ۔ اگر ان میں ہے کوئی موجود نہ هو تو واقف 
کی وفات کے وقت جو وارث موجود ہوں گے وہ حق دار ھوں گے ؛ اور 
ان تمام اشخاص کے عدم موجود ھوے ى صورت میں مملکت کے خزانہ میں 
داخل کیا جائۓ کا ۔ 

دفعد و ۔ جب کوئی وقف ایسے امور خیر پر (جو قربت ا ی اللہ 
کہلاے هوں) کیا گیا هو اور واقف نے اس میں کوئی جہت نە بیان کی ھو 
(بلکە مطلق رٴدھا عو) یا جہت متعین کی لیکن وقف کے وقت وہ جہت 


دفعه ۓ۸۴)( 


وف ۳ 
نوجود لە هو؛ یا اس جہت پر ضرف کرۓ کی حاجت نە هو؛ یا وقف کی 
آمدنی اتنی هو که اس جہت پر صرف کے جائۓ پر بھی باق رمّی هو تو 
اس صورت میں حکمە کی اجازت ہے اس آمدنی کو یا اس سے جو مزید حاصل 


هوا ہو ؛ واقف کی ڈریات یا اس کے والدین پر جب وہ حاجت مند ھوں 


ان کی کفایت کے مطابق صرف کیا جائے گا؛ اس کے بعد دیگر حتاج موجود 
اقرباء پر مذ کورہ طریقے پر صرف کیا جا کا ۔ اس کے بعد وجوہ خیر میں 
جو وجہ اولولٰ ھوگی اس پر صرف کیا جاۓ کا ۔ 

اور جس صورت میں کہ واقف نے کسی جہت کو متعین کیا هو 
لیکن بوقت وقف موجود ٴله هو تو اگرکسی دوسرے وقت ہیں اس کے 
وجود ھوا تو اس پر اسی طرح ضر فکیا جاۓ گا جیسا کہ اس کے لیے معین 
کیا گیا هوگا یعنی صرف میں اس کا حق ھوکا ۔ 

دقع . ۔ موقوف عليه کا وقف کے (اپنے) کل حق میں یا بعض میں 
کسی غیر کے لے اقرارکرنا اسی طرح باطل هوکا جس طرح اپنے حق کو 
کسی دوسرے کے حق میں چھوڑ دینا باطل ھوتا ے ۔ 

دفعہ رم واقف یا غیرَ واقف (موقوف علیہم) کا کسی شخص کے 
متعلق نسب کا اقرا رکرئا (باطل ھوکا) جب کہ ایسے علامات ھوں جبر 
ہے یه ثابت هوتا ه وکہ مقرأس اقزار میں مہم ھے اور موقوف علیہم پر 
اس انزار ا کر ال قب لد ھوگا ۱ 

دفعة ہم ۔ واقف کی ایسی شرائط جو مستحق وقف کی ازدواجی آزادی 
کو مقید کر دیں یا اس کو شہر میں رھنے کا پابند کر دیں یا قرض کے 
لین دین پر پابندی عائد کر دیں جس میں کوئی مصلحت نظر نہ آتی ھو 
مام باطل ہوں گی ؛ بشرطیکہ يہ دفعہ ےم قانون ہذا کے احکام فقرہ ثائی 
میں خلل انداز لە ھوں ۔ ' ۱ 


مہ 


جموعة قوالئیں اسلام [دفعه مہ۱ 

اور اسی طرح هر ایسی شرط جس کی رعایت کرے سے واقف یا وقف 
یا مستحقین کی مصلحت فوت ھوق هو ؛ باطل ھوگ ۔ 

دفعهة س"إہ۔اور مالک کے لیے یە جائز هوگا کە اپنے مال کے ایک 
تہائی حصه کو اپنے ورثاء کے لیے یا دیگر اشخاص کے لیے کسی ٹیک کام پر 
وقف کرے ؛ اور مال کی تہائی قیمت کا اعتبار اس قیمت سے ھوگا جو واقف 
کی موت کے وقت اس کے کل مال کی ھوگ؛ اور اس مال سے قبل یا بعد جو 
اوقاف اس ے صادر ھوں گے قانون ھذا پر عمل ھونۓ سے قبل ان کا اندازہ 
بھی اس مال کے اندازے کے حق میں قابل لحاظ ھوگا الا یه کە وہ ایسے 
اوقاف ھوں جن سے رجوع کرنا جائز نہ هو ۔ 

اور قانون کی دفعہ مم کی رعایت کرتے ھوئۓ یه اس اس کے لیے جائز 
ھوکا کہ اپنا ممام مال جس شخص یا اشخاص پر چاے وقف کر دے ۔ 

دفعد مم۔ دفعه مم کی رعایت کرے ھهوۓ یه ضروری ھوکا کھ 
واقف کی ذریات اور اس کی زوجہ یا ازواج اور والدین جو اس کی وفات کے 
وقت موجود ہھوں گے تہائی سے زائد حصہ میں ان کو میراث کے احکام کے 
مطابق مستحق قرار دیا جاۓ اور یە استحقاق ان کے بعد ان کی ذریات ک 
طرف اس قانون کے مطابق منتقل ہو جائۓ گا ۔ 

اور یه استحقاق اس شخص کو نہ پہنچے گا جس کو واقف نے انی 
زندگی میں بغیر کسی ما ی عوض کے کسی دوسرے تصرف کے ذریعے اس 
کے اس حصہ کے برابر کچھ دیا هو جو اس وقف کا قرار پاتا هو ۔ البتہ اگر 
اس دے گۓ مال کی مقدار موقوفہ کے حصے س ےکم ہے تو موقوفہ کے حمے 
سے اس کی تکمیل کر دی جاۓ گی ۔ 

دفعه جم۔ قانون ھذاکی دفعہ مم کے مطابق واقف کے لیے یه جائز 
لە ہھوگاکہ وہ مستحقین میں ے کل یا بعض کو استحقاق ے حرو م کردے ۔ 


دفعه مہ۱] 


وقف ۵ؤ)ََ0" 
اور نە ایسی کوئی شرط لگانا جائز ھوگا جو ایسے اس کو مقتضی ہو مگر 
یه کە آئندہ تصربحات قانون کے مطابق هو ۔ 

اور جو شخص حروم ھوگا وہ ایسا تصور کیا جاۓ کا جیسا کە واقف 
کی حیات میں فوت ہو جاے سے حروم هو گیا هو ۔ لیکن جب محرومی کا 
سبب زائل ہو جاۓ کا تو اس کا حق واپس لوٹ آۓ گا ۔ 

دفعة ہم ۔ واقف کو اس طرح قتل کر دیئے ہے که جس کی وجه نے 
قاتل شرعاً وراثت ہے محروم ہو جاتا ھے کوئی مستحق اپنے حصه وقف سے 
قانوناً حروم ہو جاۓ گا ۔ 

دفعة ےں ۔ واقف کو یہ حق حاصل ھوگا کہ صاحب استحقاق کو 
اس کے واجب حق کے کل یا بعض ہے محروم کر ددے اور اس کی شرط اپنے 
لیے وقف میں مقرر کر دے جب کھ ایسا کرتے کے لیے قوی اسباب موجود 
عوں اور حکمہ تحقیقات کے بعد ان اسباب کو اس محروسی کا قوی سبب 
سمجھتا هو ۔ 

اور زوجہ کو یہ حق حاصل ھوکا کہ وہ اپنے شوھر کو اپنے وقف 
ہے حروم کر دے یا یة شرط لگا دے کہ اگر شوھر اس کے علاوہ کسی 
دوسری عورت سے نکاح کرے گا تو وہ اس کے وقف ہے نحروم ہو جاۓ 
گا ء جب کہ یه عورت اس کے ازدواج میں موجود هو یا عدت طلاق 
میں هو ۔ ۰ 
مصری قالون کی بنیاد : ۱ 

مصری قانون کی مندرجہ بالا دفعات میں دفعہ پ حنفی فقہ ے ماخوذ 
ع۔ دفعهہ و کے تمت قبولیت کا وقف کے لیے عد شرط ہونا حنفی و شافعی فق 
پر مہنی ےے۔ البته استحقاق کے لیے قبول کا شرط ہونا حنبلی مذھہب میں 
راجح ھے ۔ دفعہ ے میں مصلحت عامہ پر مہنی اجتشہاد ہے کام لیا گیا ھے ۔ 


لھہری 


اقرار وتقف 
بحالت صحتِ و 
مرض الموت 


جموعة قوائینی اسلام [ذفعه وہ 
دفعه و ایک خاص تغیر کے ساتھ حنفی مسلک اور مالکیە مسلک پر بی 
۔ دفعد , م حنفید اور حنبلية مذہب پر سی ےہ جب کہ دفعهھ ۱م 
حنفيه اور مالکیہ ے ماخوذ ے ۔دفعد ہم تاےم کسی قدر تغیر کے ساتھ 
مذاہب اربعه ے ماخوذ هیں ۔ 
۵۔ () اگر کوئی مسلإان حالت صحت و بقامی ھوش و حواس کسی 
شئے کے بارے میں جو اس کے قبضهٴ ملک ہیں ہو موقوفهہ ھوۓ کا اقرار 
کرے تو اُس شۓ کی نسبت اس کا اقرار صحیح ھوگا اور وہ شۓ موقوفہ 
متصور ھوگی ۔ 
() میض کا اقرار وقف اس شۓ یا اس کے ترکہ ہے ایک مَہائی کی 
بقدر (جو بھی کم ھو) صحیح ہوگا اور وہ شۓ یا ترکہ کا حصہ موقوفہ 
متصور هوکا ۔ 


جھ 


سر ےم 


جب کوئی شخص حالت صحت عقل و درسّی ھہوش و حواس خمسهہ 
کسی زمین یا مان کے حق میں جو اس کے قبضے میں هو اس کے وقف ھوےۓے 


7 ا کر لکن سول ی لنردی نکر اور ا تن کو زان 


کرے تو اس شخص کا یہ اقرار صحیح ھوگا ء اور یه زمین یا مان فقراء پر 
وقف هو جاۓ گا ۔ اور اس شخص کو اس موقوفه کاٴ واقف نە تصو ر کیا 
جاۓ گا جب کھ اس اس پر شہادت قائثم ہو جاۓےۓ کہ یه موقوفه قبضهہ 
کے وقت مقر کی ملکیت نە تھی؛ ورنه یه واقف متصور ھوکا اور وقف کی ولایت 
کا حق اسی کو حاصل ہوگا یعنی یہی اس کا متولی ھوكا ء الا یه کہ شہادت 
میں کسی دوسرے کی تولیت کا اظہار کر دیا گیا ھو ۔ بصورت ابھام 
حاکم کی راۓ کو دخل ھوگا ۔ اگر ایک شخص نے اپنی مقبوضہ زمین یا 
مکان کہ متعلق یه اقرار کیا کہ یه اس کے سرحوم باپ نے وقف کر دی 
تھی لیکن موقوف علیہم کے متعلق کچھ نہ کہا تو اس مقر کی ذات کےحق 


دفعه ۵,ہ۱] 





وقف ع۹ 


میں اس کا اقرار صحیح ھوکاء اب اگر اس کے مرحوم باپ کےذمہ دین هوا 


یا کوئی وصیت ھوئی اور اس مال مقربہ کے ماسوا. دوسرا مال موجود نە 


ھوا ء تو اس زمین یا مکان میں اتنا حصه:فروخت کر دیا جاۓ کا جس سے 
میت کا دین یا تہائی کی حد تک وصیت پوری کی جا سکے ء اور باق ماندہ 
خضظ وق ھوکا ۔ اور اگر میت کا دین اتنا ے کہ تمام جائداد کو حیط ے 
تو ممام جائداد فروخت کی جا سکے گی الایه کہ اقرا رکرنے والا خود 
اپھی ذات ہے اپنے باپ کا دین ادا کر دے ۔ اور جب مرحوم باپ پر دین 
نہ ہوگا تو مقر کے اقرار کے پموجب کل جائداد وقف ہو جاۓ گی ء اگر مقر 
کے ساتھ کوئی دوسرا ایسا وارٹ بھی موجود ہو جس کو اس کے وقف 
ھوےۓے کا انار ہو تو جتنا حصھ مقرلہ کا هوگا وہ وقف ھوگا اور انکار 


ککرۓ والے کا حصہ اس کی ملک هوگا ۔٠‏ 


کسی مقر کے اقرا ر کو مقرله کا اثکار باطل نہیں کرتاء مثلاً ایک 
شخص نے دوسرے دو غیر وارث شخصوں کے حق میں یه اقرا رر کیا کە 
اس کے قبضے میں جو زمین یا مکان ے یه ان دونوں شخصوں پر وقفے اور 
مقرله میں سے ایک ۓ اس کا اقرا رکیا دوسرے ے نە کیا تو اب اس زمین کا 
نصف حصہ تصدیق کررۓ والے مقرله پر وقف ھوگا اور دوسرا حصہ فقراء 
پر وقف سمجھا جاائۓ گا ۔ اور اگر اس انکا ر کرنےۓ والے نے آئندہ اس یىی 
تصدیق کر دی تو اب یه وقف میں مستحق قرار پا جاۓ کا ۔۵۱ 

اگر کسی موقوفہ جائداد پ رکسی شخص نے اپنی ملکیت کا دعویل 
کہا اور واقف کےوراء ۓ اس کی ملکیت کا اقرار بھی کر لیا تو اس اقرار بے 
وقف باطل ە ھوگا ؛ بلکه ورثاء کو ترکه ہے اس جائداد یىی قمیت کا ڈنڈ 








(. ۵( اسعاف ؛ مطبوعه مصر ؛ صفحہ ے2 ٣۳ص۸‏ ۳ 
قاوی امہ لوم می ا اسم ای ۱ 


لہا 


جموعۂ قوالین اسلام [دفعه ہ۱ 

ادا کرنا ہوگا ء اور اگر ورثاء نے مدعی کے دعوی کا اثکار کر دیا اور 
مدعی شہادت نه پیش کر سکا بلک وراء کو حاف دینے کا ارادہ ظاھر کیا 
تو ورثاء پر حلف کی ذمه داری عائد نە کی جاۓ گی ۔٢٭‏ 

وقف کی کسی جہت یا اقرار میں تناقض پایا جاۓ تو اول اقرار باطل 
لہ ہوگا بلکہ اقرار ثانی کالعدم ھوگا ۔ اگ رکسی جائداد کے اقرار وقف ہے 
پہلے دعویل کیا گیا هو اور اس کے بعد وقف کا اقرار کرے تو یه قابل 
قبول ہوا ء چنانچہ اگر ایک شخص اولاٴ یه دعویلٰ کرے کم وہ زمین جو 
اس کے قبضے میں ےہ اس کی عارت اس کی مملوکھ ےہ اور یه زمین وقف ے 
تو اس اقرار ہے زین و ارت دونوں وقف سمجھی جائیں گی ء متولں وقف 
کا اقرار وقف کے ذنے پر صحیح ئە ھوگا ء لیکن اگر مقبوضہ جائداد میں سے 
کسی جائداد کا وقف کے لیے اقرا رکرے کا تو یہ اقرار صحیح ھوگا ۔٣٠‏ 
میض کا اقرار وقف : 

جب کوئی م‌یض اپنے مض موت میں اہی مقبوضهہ زمین یا مان 
کے وقف کا اقرار کرے کہ میں نے وقف کر دیا تھا یا کسی دوسرے ے 
وقف کیا تھا لیکن واقف کا تعین له کرے یا موقوف علیہم کو مہم 
چھوڑ دے تو اس کی مقبوضہ میں صرف ایک نہائی کی حد تک اقرار صحیح 
هوگا اور اگر ی زین یا مکان اس ی پوری جائداد کا ایک تہائی قرار پاتا ے 
تو کل وقف ھوگاء بصورت دیگر تہائی کے درجہ تک وقف ھوکاہ جبکہ وارث 
تہائی ہے زائد کے وقف پر راضی لە ھوں یا وارث سوجود ھی نہ ھوں ۔ اور 
اگر صیض نۓ اپنے مقبوضہ مکان یا زمین کے متعلق یہ اقرا ر کیا کہ یه 
فلاں شخص نًۓ وقف کیا تھا اور فلاں جہت پر وقف کیا تھا تو یہ کل 


(و) فتاوی عالم گبری ؛ مطبوعھ مصرء عحوله بالا مفحه ہت 
(۴ھ) فتاوی عالم گیری محولہ بالاء صفحہ پرمءم 
تنقیح الحامدیه ء مطبوعه مصر (کتاب الاقرار) ؛ صفحه ہے 


])۸٦ دفعمه‎ 


متصد وتقف 


وف ۹ َ03 
جائداد وقف سمجھی جاۓ گی ء لیکن اگر تعین نە کیا گیا هو تو صرف تہائی 
ترکە کے مقابلے میں وقف ھوگی ء اور جب کوئی مسریض اپنے سض موت 
میں اپی مقبوضه جائداد کے حق میں یه اقرا رکرے کہ فلاں شخص آۓ 
اس کو اس کی اولاد اور نسل پر دا ما اور ان کے بعد فقراء کہ لیے وقف 
کیا تھا اور اس کے قبضے میں دے دیا تھا تو یه جائداد اس مقر پر اور 
اس کی اولاد و نسل پر وقف نہ سمجھی جائۓ گی ء اس کا یه قول اپنے اور 
اپنی اولاد کے لیے مقبول نہ ھوکا ء اکرچہ اس کے مقابل خصومت کرۓے 
والا کوئی فریق بھی نە موجود هو "٣‏ 
٦۵۔‏ جس مقصد کے لیے وقف کیا جاۓ اس کے لیے ضروری ہے کہ 
وہ شرع اسلام میں مذھبی یا خیراق یا عمل خیر میں شار ھوتا هو ۔ 
تشر یج 

مقصد وقف کے لے یه اس بنیادی نوعیت رکھتا ہے کە وه مقصد 
مذھبی یا خیرات یا ایسے کاموں کے لیے ہو جو شرع اسلام میں ہذھبی ء 
نیک یا خیراتی سمجھے جاۓے ھوں ۔ 
مقاصد وقف کا تعین : 

مقاصد وقف کا تعین صراحت کے ساتھ کیا جانا لازم ہے ۔ کیونکہ جن 
مقاصد کے لیے وقف وجود میں لایا جاتا ھے ۔ اگر ان کا تعین نہ کیا لجاۓ 
تو مقصد کے عدم تعین کی وجہ ہے وقف کالعدم قرار دیا جا سکتا ھے ۔ البته 
یە ضروری نہیں ھے کہ جملہ مقاصد نام بنام ذ کر کیے جائیں اور لہ ھی 
یه ضروری ے کہ وقف اہے میں اس اس کی صراحت ہو کہ ہر مقصد پر 
زیکة جطائید وق اوت سے زالہ ھون) سی رتو مرف رواےہ 


(مح) اسمعاف مطبوعه يَعَز صفحات ٣ی٣۳‏ ) ردالمحتار 28 مصرں تو2 


!١۱٭ہ‎ 


(۵د) قانون بغواز اوت مسلإنان ؛ ۳ء 
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مقصد وقف جزاً جائز اور جزاً ناجائز : 

اگر وقف ایک سے زائد مقاصد کے لیے کیا جاۓ جن میں سے بعض 
جائز ھوں اور بعض اجائز ء تو جائز مقاصد کی حد تک وہ وقف صحیح 
سمجھا جاۓ گا اور اجائز مقاصد اس وقف کے دائرے سے خارج سمجھے 
جائیں گے ۔ اگر واقف نے جائز اور ناجائز مقاصد کے تحت خرچ کی مدات معین 
اور رقم یا جائداد کی مقدار یا حصه مقرر کر دیا عے تو ایسی صورت میں 
غیر صحیح مقاصد کے تحت جو وق فکیا گیا ے وہ جائداد موقوفه کی حد تک 
باطل قرار دیا جاۓ گا اور اس جائداد کی ملکیت واقف کی متصور هوگ ۔ 
اگر مام ھی مقاصد اجائز پاۓ جائیں تو ایسی صورت میں وقف کلیتاً کالعدم 
اور باطل قرار پاۓ کا ۔ 
مقصد ولف فوت هو جاۓ کی صورت میں : 

اگر وقف ناہےمیں‌مندرج مقاصدوقف میں سے کوئی مقصد فوت ھو چکا هو 
یا ناقابل حصول هو تو محعض اس بناء پر وقف باطل نہ ھہوگا ۔ اگر وقف تاہے 
ہے واقف کی نیت مندرج مقاصد کے تحت صریح طور پر مذھبی ء خیراق 
یا امور خیر سے متعلق پائی جاۓ تو وہ وقف جائز ھوکا اور اس کی آمدنی 
ایسے مقاصد پر صرف کی جا سکے گی جو قوت شدہ یا نائمکن الحصول مقاصد 
کے قریب قریب اور ان کے ممائل ھوں ۔ انگریزی. قانون اصطلاح میں انے 
اصول تقریبی(0168ل۷١ )۵٥٥106 ١٥‏ کہتے ھیں ۔ 

کوئی وقف محض اس وجہ سے ناجائز متصورنہ ھوکا کہ اس کے ذریعه 
ہے جو مفاد غرباء مساکین یا دیگر مستقل نوعیت کے مڈھبی ء صالح یا 
خیراتی مقاصد کے خصوص کیا جاۓ وہ واقف کے خاندان ء اولاد یا نسل 
ےکھد م وسہ وو تس شس ٥ہ‏ 


دفعه ےہ۸:] 


مثاع وف 


(+ھ) ہی ۔ ایل ۔ڈی؛ م٭۹ اع گُھا ک4 4تح دہ 


درگاہ کے لیے وقف : 

کسی ولی کی درگاہ کی نگرانی اور تحفظ اور اس کو برقرار رکھے کی 
غرض سے کسی جائداد کا وقف کرنا جائز ھے ۔واقف کے والد کے مزار کے 
لیے وقف کرنا نجی وقف کہلاۓ گا۔ وقف علی الاولاد بھی نجی وقف هوتا 
ے .٦ہ‏ 
>۸( ۔ جو جائداد اقابل تقسم هو یا اس کی تقسم سے اس کی افادیت متاثر 
هوۓ کا خطرہ ھواس کے غیر منقسمہ حصے کا وقف جائز ھوگا البتہ قابل 
تقسم ھوے کی صورت میں غیر منقسمہ حصہ کا وقف بلا تقسم جائز نہیں ۔ 

استثناء : مسجد یا مقبرہ کے لیے مشاع کا وقف ناجائز هوگا ۔ 

تشر یج 

مشاع (غیر منقسمه جائداد) کا حصهہ امام ابو یوسف یق راۓ کےمطابق 
وقف هو سکتا ے خواہ وہ جائداد قابل تقسم هو یا نە هو ۔ امام محمد کے 
نزدیک ایسی جائداد سشاع کا وقف جو قابل تقسم هو جائز نہیں ھے البتہ 
اس اس میں صاحبین میں کوئی اختلاف نہیں کہ مسجد اور قبرستان کے لیے 
مشاع کا وقف جائز نہیں ۔کیونکہ کسی شے کی ملکیت میں دوسرے شخص 
کی شرکت خدا کے تنہا حق میں ملکیت کے مناق ے ۔ ایک موجود مسجد 
کی دیکھ بھال کے لیے مشاع کا وقف کرنا جائز نہیں ے ٥>‏ 
مشاع کے مسسثلہ کی بنیاد : 

مشاع کے وقف کا مسثلہ دراصل وقف میں قبضہ کی بجحث کے تابم ےہ 
چنانچہ جو فقہاء وقف میں قبضہه کو بطور ایک شرط ہے لازم قرار دیتے هیں 
وہ مشاع (حصۂ غیر منقسمه) وقف کو بلا تقسم ناجائز ٹھہراۓے ہیں اور 
اس کے بغیر وقف کو امکمل قرار دیتے ہیں ۔ اس کے برخلاف جو قہاء_ 


(ےم) ہی ۔ ایل ڈی ۶ ۹۵۲ ۱ع ء صفحه ہ 7 


("۳۴ 
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قبضة موقوفہ کو وقف کی شرط جواز و تکمیل قرار نہیں دیتے ان کے نزدیک 
مشاع کا وقف جائز ے ۔البته اس میں یە تصریح ے که جو جائداد ناقابل 
تقسم عو یا تقسم ے اس کی افادیت متاثر هو هو اس کا وقف بلا تقسم 
جائز ھوگا لیکن جو جائداد قابل تقسم هو یا تقسم سے اس کی افادیت متاثر 
نہ ہویق ہو اس کے غیر منقسم حصہه کا وقف بلا تقسم جائز نہیں ۔ یجی 
مسلک حنفی مذھب میں معمول بە ے ۔ 
مصر و لبنان کا قانون : 

وقف سشاع کے مسئلے میں ہم وع تک مصر میں امام ابو یوسف کے 
مسلک پر عمل هوتا رھا لیکن ایکٹ نہر ہرم یابت ۹ع کے تحت 
قانون بنا دیا گیا کد مشاع ناقابل تقسم کے ساتھ وقف جائز ے لیکن قابل 
تقسم کا وقف ء ماسواۓ چند صورتوں کے ؛ ممنوع ہوگا ۔ لبنان میں بھی اسی 
طریقہ پر قانون سازی کی کئی ھے ۔ 
سجد کے لیے مشاع کا وآف : 

موقوفه زمین اگر غیر موقوفہ سے جدا نە کی کئی ہو یعنی غیر منقسم 
(مشاع) هو تو سسجد و مقبرے پر اس کا وقف کرنا درست نہ ھوگا اور 
سسجد و مقبرے کے علاوہ ء چولکه موقوفه زمین تقسم کی صلاحیت رکھتی 
امام ابو یوسف کے نزدیک وقف صحیح هوگا اور محمد کے نزدیک صحیح 
نہ ھوگا ۔ البتہ جو شۓ غیر منقسم هو اور تقسم کا احتال ھی نہ رکھتی 
عو اس کا وقف باوجود غیر منقسمہ ہوئۓے کے بالاتفاق درست ہوا ۔ وقف 
مشاع میں امام محمد رحمة اللہ کے قول پر فتویل ے ۔۸أ 


(رج) جحرالرائق ء ابن نجء سطبوعه مصرء رر۔, ہجری ء جلد مج ؛ صفحہ ۱۳ء 
ردالمحتار علی درالمختار ء ابن عابدینء مطبوعه مصر ہیں ھجری؛ جلد مء 
صفحه ہے 
فتح المعین ء مطبوعه مصرء جلا ہے صفحھ ے۵ 
فتاوی عالمگیری (عربی) ء جلد م ؛ صفحه ۹ 


دفعه ۓ۸)( 


وقف 0۳" 
امام مد کے نزدیک وہ غیر مقسومیت وقف کے مائع ہے جو عقد وقف 
کے وقت موجود هو ء لیکن اگر ای عارض بعد میں پیدا ھوا هو تو وقف ایک 
حد تک صحیح رھ گا ۔ مثل ایک شخص مض کی حالت میں وقف کرے اور 
ورثاء اس صسیض کے مرنے کے بعد ایک تھائی ہے زائد کے وقف پر راضی نە 
ھوں اور اس سے رجوع کریں تو ایک تہائی کا وقف صحیح رے کا ء کیونکه 
اس موقوفه زمین میں ورثاء کا حق بعد میں پیدا ھوا ۔ بوقت وقف کل زمین 
وقف کی گئی تھی ۔ اسی طرح وقف کے وقت ظاہری غیر مقسومہ کے ساتھ 
ایسا معامله پیش آیا کہ جس سے موقوفہ کا حصہ متعین هو گیا ء تب بھی 
وقف امام چد کے نزدیک درست ہوگا ۔ مثلڑ ایک شخص نے کل زمین وقف 
کی ۔ وقف کے بعد اس زمین کے ایک خغصوص حصے میں کسی دوسرے شخص 
ے اپنا حق ثابت کر دیا تو مابقول زمین کا وقف صحیح رے کا ۔ یا ایک 
زمین دو شخصوں کے درمیان مشترک غیر مقسوم تھی اور دونوں نۓ اپنا 
اپنا حصهہ وقف کیا اور متولی وقف کے سبرد کر دیا ۔ یہ وقف صحیح ھوکا ۔ 
کیولکہ یہاں وقف شدہ حصے اور غیر وقف شدہ کا سوال ھی نہیں ے بلک 
کل زمین حل وفقف موقوفد ےھ ۔۹أ 
امام سرخسی ۓ اپنی کتاب العبسوط میں لکھا هے کہ اگر کسی شخص 
ے اپنی نصف زمین یا نصف مکان غیر منقسمہ شکل میں فقراء پر وقف کیا تو 
ابو یوسفرح کے نزدیک وقف صحیح ہوگا ۔ کیولکہ تقسم قبضہ کے لواحقات 
میں شامل ہے جس وقت قبضه دیا جاۓ گا اس وقت تقسم ک ضرورت 
ہوگی ۔ چونکہ قبضہ سے مقصود شے کا حفوظ کر دینا ھوتا ھے اور جو 


(۵۹) بحرالرائق ؛ ابن جم بومد سر ۱۳۱۱ ھجری اعلاو* صفحهھ ۲١٢‏ 
رداح این عابدین “ مطبوعه مصر" ہ٦۵‏ مجری “ جلد م۶ٴ صفحه ہےم 
المعین “ مطبوعه مصر؟ جلد م ‏ صفحه ,ن۵ 
ناوی عالگیری (عربی) “ سطیع مجیدی ؟ کان پور“ جلد م' صفحه ۳۱١٣‏ 
فتخ القدیر ؛ ابن ہام “ سطبوعه مصر“ پدمم ھجری “ جلان ؛ صفح ےم 
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شے قابل تنسیم ہو اس کی حفالت اسی طرح ہو سکتی ہے کہ اس کو تقسیم 
کر کے قبضهہ دیا جاۓ ۔ چونکہ صدقه موقوفهہ میں ابو یوسف:ۃح کے لزدیک 
اصل قبضہ ھی شرط نہیں تو جو اس نتم وقف ھوگا اس میں بطریقه اولیٰ 
قبضہ شرط نہ ہوکا ۔ اس کی وجہ یہ ے کہ ان کے نزدیک وقف عتق 
سے سشابہت رکھتا ھے اور عتق میں غلام کا منقسم ھونا شرط نہیں عہے 
(بلکہ جو غلام دو شخصوں میں مشترک هو اور ان دونوں میں ہے ایک 
شخص اپنا حصه آزاد کر دے تو یه حصہ آزاد ہو جاۓ گا اور غلام کا 
اشتراک آزادی کا مائم نہ ھوگا) ۔ اسی طرح کسی شے کا غیر منقسم هونا 
وقف کا مائع نہ ھوگا ۔ فرق صرف اتنا ہے کہ غلام کی آزادی میں تجزیه 
(تقسم) نە هو ۔کےگا اس لیےکە ایک حل میں تجزیہ و تقسم کا حکم دے دینا 
احکام کے تضاد کا سہب ھوگا لیکن وقف میں یه اس لازم نہیں آتا ۔ اس لیے 
کە وہ تجزیہ کی صلاحیت رکھتا ہے ۔ للہذا غیر منقسم ھونۓ کی صورت میں 
جتنے حصہ کا وقف کیا ےہ وہ حصه وقف ہو جاۓ گا ۔ لیکن امام عچد رح 
کے نزدیک کسی شے کا ء جو قابل تقسم ہو ؛ غیر منقسم ھوۓے کی صورت 
میں وقف صحیح نە ھوگا کیونکہ ان کے خیال میں وقف کے مکمل ھوۓے 
کے لیے قبضہ شرط ہے ۔ لہذا جو اس تتمهُ وقف ہو اس کے لیے بطریق اولول 
قبضہ شرط ھوگا ۔ اور جو شے قابل تقسم ہے اس پر قبضه اس وقت مکن 
ہوکا جب اس کو تقسم ”نئر دیا جاۓ چونکہ ان کے نزدیک وقف کی نظیر 
صدقه منفذہ (یعّی جس میں فوری تملیک شخصی طور پر کر دی جاتی هے) 
ے اور صدقه جب تک قابل قسمت شے کو تقسم کر کے قبضه لە دیا 
جاۓ مکمل نہیں ھوتاء جیسا کہ ہبہ میں اور جو شے تبزیہ قبول 
نہیں کرتی اس میں بغیر تقسم صدقہ صحیح ھوگا ۔ کیولکہ جو شے ااقابل 
تقسم ھے اس کی تقسیم کرے میں وہ شے ھی معدوم ہو جا ۓ گی ۔ اس لیے 
اس کی تقسم اس کی حفاظت شار لہ وگ ۔ پس بھی حالت صدقہۂ موقوفه کی 


دفعه ہہ۱] 


قرضدار کا وتقف 


وتف ۵ئ" 
تصورری جاۓ ۔ کە جو شے ناقابل تقسم ے اس کے کسی حصہ کا وقف 
صحیح ہوگا۔ اور جو شے تقسیم کے جائۓ کی صلاحیت رکھتی ےہ اس کا 
وقف تقسم کے بغیر صحیح نہ ھوگا ۔ اسی پر مسافر خانهء مقبرے ء سقايهء 
مسجد کو قیاس کر لیا جاۓ ۔ یعنی جو اشیاء قابل تقسم ہیں بغیر تقسم کے 
ان کا وقف درست نہ ہوگا ۔ چنانچہ مسجد اور مقہرے کا ء زمین غیں منقسم 
هوۓے کی صورت میں ء اس لیے وقف صحیح نە ھوگا کەہ شرکت باق رعتے 
ہوۓ یہ نائمکن ے کہ وہ حصه اللہ تعالول کے لئے خغصوص سمجھا جاۓ ۔ٴ٦‏ 
۸۔ )١(‏ اگر واقف کا قرض اس کی تمام املاک پر حاوی ہو تو اس کا 
وقف کرنا جائز نە ھوگا ۔ 

(ہ) کسی شخص کا بدنیٹی سے اپنے قرض خبواھان کو ضرر پہونھاے 
کی غرض ہے وقف کرنا درست نہ ھوگا ۔ ایسا وقف قرض خواھان کی جانب 
سے وقف کا علم ھوے سے تین سال کی مدت کے اندر بذریعه عدالت منسوخ 
کرایا جا سکتا ھے ۔ مگر لازم ہے کہ وقف کے وجود میں آ جاۓ کے 
ہہ سال بعد یہ حق ساقط متصور ھوگا ۔ 

نشر یچ 

جمہور فقہاء کا اس اس پر اتفاق ے کہ اگ رر کسی شخص کا قرض 
اس قدر زیادہ ھوکہ اس کے تام اسوال پر حاوی هو تو اس کو اپنے 
اموال میں تصرف (مثل ہبہ یا وقف وغیرہ) کرے سے روکا جاۓ گا ۔ 
چناں چہ ایسی صورت میں حا کم عدالت اس اس کا مجاز ھوگا کہ وہ ادائی 
قرض کی غرض سے اسکی بعض املاک و اموال کو فروخت کیےجاۓ کا حکم 
دیدے۔ لیکن اگر اس کی قرض داری اس کے مام اسوال پر حاوی نہیں ے ء 
یعنْی اس کا قرض کم سے اور مال زیادہ ے تو ایسی صورت میں ا سکو اپنے 
اموال میں تصرف یعتی ہبہ وغیرہ کرنے سے نہ روکا جاۓ گا ۔ اس بارے 
میں امام ابوحنیفہ کا اختلاف سے ۔ آن کے نزدیک دونوں صورتوں میں ہے 


(, ہ) المبسوطٴ امام سرخسی' مطبوعه مصر؛؟ مہم ھجری ؛ جلد :ط ؛ صفحدےم 
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کسی بھی صورت میں اس شخص کو تصرف کرتے سے لھ روکا جاۓ گا۔ 
(اس مسثلے کی تفصیلات کتب فقہ کے باب الحجر میں بیان کی گی ہیں) ۔ 


جو فقہاء قرض کے تمام اسوال پر حاوی هھوۓےکی صورت میں اس شخص 
کو اس کے تصرفات ما ی ہے باز رکھنے کے قائل ھیں ان کے نزدیک ایسے 
شخص کو وقف کا اختیار نہ هوگا الا ید کہ قرض خواھان اس اس ک 
اجازت دے دیں ؟ اور اگر قرض دار پر کوئی حکم امتناعی هو تو بالاتفاق 
وہ اپنے مال کو رھن یا ھب یا وقف نہیں کر سکتا ۔ 
سال تاے د اکر رض وا فر ات ہاںے رکا لد گاعو اور و 
صحیح اور تندرست بھی هو اور اس کے قرض کا اس کے اموال سے بطور 
رھن وغیرہ کے براہ راست کوئی تعلق نە هو تو کیا اس کا اپنے اموال کو 
وقف کرنا جائز ہوگا یا نہیں ؟ حنفی فقه کی رو سے اس کا وقف کرنا جائز 
ہھوکا۔ کیوں که وقف کا تعلق اس کی شخصی ذمه داری سے ےہ جس کا 
تعلق ذات شے ہے نہیں ے چناں چہ اس کا اپنے اموال میں شرعی تصرف 
کرنا جائز ھوگا ۔ وقف بھی ایک طرح کا شرعی تصرف ےے ۔ لیکن مالی 
مذھب کی رو سے اگر واقف کا وقف کرنا قرض خواہان کو ضرر پہنچاۓ 
کا موجب هو تو انھیں اس وقف کو باطل قرار دلواۓ کا حق حاصل ھوگا۔ 
کیوں که ھر قرض خواہ مقروض کے مال میں سے ادائی کا حق رکھتا ےہ 
چناں چہ مقروض کا قرض خواہ کے حق کو ضرر پہنچاۓ کی غرض ہے 
(ہ) مدونہ میں باب التفلیس میں عام الفاظ اس طرح مذکور ہیں (ولا تجوز صدقله - 
ولا ھبت“ ولا عطیته ؛“ ولاعتقه “ وھو بحال ما و صفت لک من الرجل مدیان 
اذاکان لا وفاء لة) مدوله مطبوعه مصر؟ مہم ھجری جلد ۳؛ صفنحدرے 
اور احکام الاوقاف عبدالوہاب الخلاف ے اپّی تالیف احکام الوقف مطبوعد 
مصر ےم ھجری صفحہ ہم میں اس کو اسام مالک کا مذھب ھونا بیان 
ہم ھجری کے صفحہ ےہ نوٹ نمبر میں اسی طرح بیان کیا ے ۔ غالباً 
ان حضرات ہےۓ اسی مذکورہ عبارت ہے وقف کے متعلق یہ حکم لیا ے ۔ 


دفعه 1۸۹] 


وقف بالوصیت 


جائز عوگا ۔ 
نتیجه فکر : 

اس مسشلےکا جائزہ لینے کے بعد ھم اس نتیجے پر پہنچتے هیں‌کەہ کسی 
شخص کا اپنے اموال کو اس نیت ہے وقف کرناکہ اس کے قرض خوامان 
کو اپنا قرض وصول کرتے کے حق سے روم ھونا پڑے نفاذ وقف میں 
خلل اندازی کا موجب ھو سکتا ے ۔ بالخصوص جب کہ قرض واقف کے 
تمام اموال پر حاوی ہو ۔ یھی صورت ہبہ کی بھی ےہ ۔ 
ابطال کا حق : 

مصری قانون کے تحت قرض خواہ کو انعقاد وقف کا علم ھوۓے کے 
تین سال کے اندر اندر وقف کو باطل قرار دلواۓ کا حق هوگا ۔ لیکن یه 
حق وقف کے وجود میں آے کے ٢‏ سال کے بعد کسی بھی صورت میں 
استعمال نہیں هو سکتا ۔ 
۹۔ () واقف ی زندی کے بعد اس کی وصیت کے ذریعہ ہے وقف قائم 
هو سکتا ے جس سے احکام وصیت متعلق ھوں کے ۔ 

(م) وقف بالوصیت واقف کی موت سے پہلے ھر وقت منسوخ کیا جا 
سکتا ے ۔ 

تشریج 

واقف اپنی زندگ میں اپنی جائداد اور املاککا مالک ہوتے کے پبب 
شرعی حدود میں رھتے ھووۓ اپنٔی حسب خواھش فوری طور ہر انی پوری 
جائداد تک وقف کرئے کا جاز ے ء لیکن بذریعه وصیت صرف ایک تہائی 
جائداد تک وقف کر سکتا ھے ۔ اگر وقف بذریعہ وصیت ایک تھائی ہے زیادہ 
جائداد کی نسبت کیا جاۓ گا تو وہ وقف وارثوں کی رضا مندی کے بغیر 
ایک مَہائی ے زیادہ کی حد تک غیر نافذ ھوگا ۔٢"”‏ 


(+ب) المبسوط ٴ امام سرخسی ؟ مطبوعه مصر ممسم هھجری؟ جلد ۔+مٴ صفحةہم 


وقف عالت 


مض الموت 


جموعة قوائین اسلام [دفعه ۹۰ 

جائداد میں ایک تہائی کا تعین متوفق کی تجہیز و تکفین کے اخراجات 
اور متوی کے ذمہ قرضہ جات وغیرہ کی ادائی کے بعد کیا جائۓ گا۔٣"‏ 

اس کا سبب یه ہے کهہ الا ضرر ولا ضرار فی الاسلام“ کے اصول کے 
تحت ایسا وقف ورثاء کو اس حق ہے حروم کرتا ے جس کو اللہ تعالوٰ ے 
عطافرمایا ے ۔ لٰہذا جو وقف اللہ تعالول کے حکم کے خلاف هو؛ کیوں 
کر افذ ہو سکتا ے ! اسی سبب ہے وقف بالوصیت ایک تہائی کی حد 
تک نافذ العمل قرار پا سکتا ے ۔ 

جس طرح وصیت کرۓ والا اپننی وصیت جب چا تثرمم یا منسوخ 
کر سکتا عے اسی طرح جو وقف بذریعه وصیت قائم کیا جاے والا هو واقف 
انی زندگی میں جب چا منسوخ کر سکتا ہے ۔ 


۰-۔ سض الموت میں کے گۓے وقف ہر ہبہ بالوصبت کے احکام تب 
ھوں گے ۔ 


تشریج 

رض الموت ے وہ رض ماد ے جو موت ے متصل ہوتا ھ 
خواہ اس کے سبب ہے موت واقع نہ هو لیکن جس میں صسیض کے مردے 
کا ظن غالب موجود هو۔ (تفصیل کے لیے ملا حظہ ہو جموعه هذا جلد دوم 
۹37+ 

فقہاء ے مرض الموت کی حالت میں واقف ہے مال ی تصرفات پر جو 
پابندیاں عائد کی هیں انھیں کے تحت یه تسلیم کیا جاتا ھے کہ اگ رکوئی 
وقف مرض الموت کی حالت میں کیا گیا ھو تو ایسے وقف پر عبہ بالوصیت 
کے احکام سرتب ہوں گے ۔ اس میں چاروں سنْی مذاہب (حنفيه ؛ مالکیە ء 
شافعيه ء حنبليه) اور شیعہ سسلک متفق ہیں ء البتہ ظاھریيہ رض الموت 
میں کیے گۓ وقف کو جائز قرار دیتے ہیں ان کے نزدیک حالت صحت 


(+) المیسوط' امام سرخسی' مطبوعه مصر؛' مم ھجری؛ جلد وم؛ صفحه ےم 


دفعه روں] 


وف علی الاولاد 


وقف 01۹" 
اور رض میں کوئی فرق نہیں ۔ چنانچہ ان کے نزدیک ء خواہ وقف قرض 
خواھان کے قرضے یا وارثوں کے حصوں ہے بچنے کی غرض ھی ہے کیوں 
ە کیا جاۓ ء نافذ ھوگا ۔ 

امام طحاوی ۓ بیان کیا ھے که امام ابو حنیفه کے نزدیک اگ رکوئی 
شخص اپنے مض کی حالت میں وقف کر کے اس کی شرائط پر عمل درآمد 
کر دے تو یہ اسی طرح سمجھا جاۓ گا جس طرح اس نے اپنے صرتے کے 
بعد وقف کی وصیت کی ہو چنانچہ مال متروکہ کے ایک نہائی میں وقف 
نافذ ہوگا ٦٦‏ 
امام حمد ۓ فرمایا ہے کہ جب واقف اپنی زندگی اور صحت کی حالت 
میں جائداد موقوفہ متولی کے سپرد کر دے کاتو یہ وقف اس تمام مال 
(موقوفه) میں جاری ھوگا جس کو اس نے وقف کیا ہو لیکن اگر اس نے 
اپنے رض کی حالت میں ایسا کیا تو وقف صرف ایک تہائی میں جاری ھوگا 
کیوں کہ اس وقت تبرع (احسان) کے عمل ہے اپنی مملوکہ شۓ ہے ملک 
کا ازاله کر رھاے ۔٦٦‏ 
۱ ۔ کسی شخص کے لیے جو مذھب اسلام کا پیرو هو جائز هوگا کہ 
وہ کوئی وقف جو شرع اسلام کی شرائط کے مطابق ہو منجملہ دیگر مقاصد 
کے حسب ذیل مقاصد کے لیے قائم کرے : 
(الف) کلیتاً یا جزاً اپنے خاندان ء اولاد یا نسل کی پرورش یا گزارے 
کے لیے ۔ 
(ب) نیز اگر واقف حنفی مسلان هو تو انی زندگی میں خود انی 
پرورش یا گزارے کے لیے یا جائداد موقوفہ کی آمدی یا منافع 
سے اپنے قرضے ادا کرے کے لیے ۔ 


(مہ) المیسوط ء امام سرخسی ؛ مطبوعه مصر؛ مہم رھجری ء جلد صفحدےم 
(وہ) المیسوطء امام سرخسیء؛ مطبوعه مصرا مم رھجری : جلد ۳ر صفحہ مم 


(0۳٤ 


جموعة قوائیں اسلام [دة ۹ 


مگر شرط یہ ے کہ ایسی صورتوں میں آخری مفادء صراحتاً یا کفایةً 
سساکین کے لیے یا کسی دوسرے مقصد کے لیے مخغصوص کر دیاجاے 
جواز روۓ شرع اسلام مستقل لوعیت کا مڈذھی صالح اور خیرای مقصد 
تسلم کیا جاتا هو ۔ 


توضیح : کوئی ایسا وقف؛ حض اس وجہ ہے اجائزمتصور نہ ھوگا کہ اس کے 
ذریعة سے جو مفاد مسا کین یادیگر مستقل لوعیت کے مذھیصالح 
یا خیراتی مقصد کے لیے نخصوص کیا جاۓ وہ واقف کی خاندانی 
اولاد یا نسل کے منقطع هو جاۓ کے وقت تک کے لے ملتوی 
کر دیا گیاے۔ ‏ ٭ 


نشریج 
وقف على الاولاد اھل خاندان وغیرہ کے لیے جائداد وقف کرےۓے سے 
متعلق ہے ۔یوں تو شرعاً ہر قسم کا وقف کرنا کار ثواب ہے لیکن اپنی 
اولاد ء اھل خاندان اور اقرباء کے لیے وقف کرنا دیگر اوقاف سے افضل اور 


زیادہ موجب ثواب ہے ؛ کیونکہ ہر مسلان کا فرض ہے کہ پہلے ان لوگوں 
کی پرورش کا کفیل ہو جن کی پرورش اس کے ذمہ ے ۔ 


مسلانوں کے وقف علی الاولاد ی الفرادیت : 


مسلانوں کے قالون وقف علی الاولاد کے مقابل کسی دوسرے مذھب 
میں کوئی قانون نہیں ہے ۔ صرف قانون ھنود میں کسی خاندانی دیوتا کے 
لیے وقف هو سکتا ےہ لیکن اولاد وغیرہ کے لیے نہیں هو سکتا ۔ البتہ بلحاظ 
نتائم کسی حد تک هھندوؤں کا قانون خاندان مشترکہ اور جائداد مشترکهہ 
مسلانوں کے وقف على الاولاد کے قانون سے مشابھت رکھتا ہے ۔ لیکن قانون 
وقف على الاولاد اپٔی اصل اور جزئثیات کے اعتبار سے ایک انفرادی نوعیت کا 
مالک ے ۔ 


]١۹۱ دفعه‎ 


وف )0'۲( 
برصغیر ھند و پاکستان میں : 

برصغیر ند و پاکستان میں وقف علىی الاولاد کے بارے میں پریوی 
کونسل کے فیصلے .مقدمه ابو الفتح محمد اسحاق بنام رسامایا مندرجه انڈین 
لاء رپورٹء کلکتہ؛ جلدم +؛ صفحھ ہہ م۹ ع کی بناء پر وقف على الاولاد 
کو ناجائز قرار دیا گیا تھا ۔ چنانچہ اس فیصلے کی متجمله دیگر وجوہ 
کے ایک وجہ یہ بھی قرار دی گئی کہ اس کی رو ہے اھل خاندان کو 
فائدہ پہنچتا ے اور چولکہ مسا کین کا نمبر عرصة دراز کے بعد آےۓ کا جو 
غیر یقینی بھی عے اس لے وقف على الاولاد براغ نام وقف ‏ ۔ نیز یه کهھ 
کسی کا اپننی اولاد کے لیے وقف کرنا شرعاً کار خیر میں داخل نہیں ہے ۔ 
یه فیصله مسلانوں کے شرعی قانون کے بالکل خلا تھا ۔ چنانچہ اس کے اثثر 
کو زائل کرتۓ کے لیے مسلانوں کے مطالبے پر قانون جواز اوقاف مسنان 
ایکٹ نمبر ہ بابت ٣ع‏ افذ کیا گیا جس کی رو سے وقف علی الاولاد 
کو جائز اور نافذ العمل قرار دیا گیا ۔ 

۰ع میں ایک اور ترمیمی وقف ایکٹ منظور کیا گیا جس ک رو 
ہے ان تمام اوقاف علىی الاولاد کو جائز قرار دیا گیا جو شرع اسلام کی مقرر 
کردہ شرائط کے مطابق ہوں ء خواہ ایسے اوقاف ۳: ؛ع سے قبل ھی 
کیوں نە تشکیل پذیر هوۓ ھوں ۔ 
آخری مفاد : ۰ 

وقف علىی الاولاد کی صورت میں اس کا آخری فائدہ مستقل نوعیت کے 
مذھبی صالح یا خیرات مقاصد کے لیے حفوظ کیا جانا لازمی ہے مثلا مساکین 
اور محتاجوں کی پرورش اور گزارہ کے لیے؛ مساجد کی تعمیر اور ان کے متعلق 
اخراجات کے لیے ؛ مساکین کے لیے کفن سہیا کرئتے اور قبریں کھدواۓے 
کے لیے اور اخراجات تجپیز و تکفین کے لیے نیز تمام قسم کے خییراتی کاموں 


(“۴۳ 


جموعة قوانئیے اسلام [دفعه و۱ 
کے لیے جن کے ذریعہ سے بی نوع انسان کو فائدہ پہنچتا هو جیسے سرائیں ء 
پل سڑکیں وغیرہ وغیرہ ۔ اولاد اور اقرباء وغیرہ کے معدوم ہو جاےۓ کے 
بعد جس مستقل لوعیت کے مذھبی مقصد کے لیے وقف کیا جاۓ اس کا ذ کر 
خواہ صریح طور ہے کیا جاے یا اس قسم کا منشاء معنوی طور سے ظاھر 
ھوتا ہو ء کافی ھوگا ۔ 
آخری مفاد مستقل لوعیت کا مذھبی صالح یا خیراتی مقصد کے لے 
ہوے کی غایت یہ ھے کہ وقف فی الاصل دوامی ھوتا ھے اور چونکہ اولاد 
یا اقرباء اصلاٌ معدوم ھوۓ والے هیں یا ایک له ایک دن ضرور معدوم 
ہوں گے اور متوق واقف کی نسل کا سلسلہ منقطع ہو جاائےۓ گا اس لیے وقف 
کو دوام بخشنے کے لیے ضروری ہے کہ اس کا آخری مفاد مستقل نوعیت 
کا ایک ایسا مڈھبی صالح یا خیراق مقصد ہو جو دوامی هو ۔ 


اولاد ہے کون ماد ھیں ؟ 

الفاظ ”علىی الاولاد“ یا ”اھل خاندان“ میں وہ سمام رشته داران شامل 
ہیں جن کا سلسله نسب واقف ے (یا اس کے مورث اعلول ے) مل جاتا 
ہو ۔ اگ ر کوئی شخص اپنی اولاد کے نام وقف کرے تو اس میں اولاد 
ذکور و ااث دونوں شامل ہوں گےہ جو اس وقت یا واقف کی موت کے 
وقت موجود ھوں ۔ لیکن وقف کے بعد لفظ اولاد کے مفہوم میں صرف 
اولاد ذکور نسلاًٌ بعد نسل شامل هیں ء الا یه که وقف ناہے ہے یە بات 
ظاھر ہوتی عو کہ اولاد ذکور و اناث نسلا بعد نسل سب شامل ہیں ۔ 
اگر واقف نے وقف على الاولاد کی صورت میں اپنی صرف ایک یا دو پشتوں 
کے لۓ وقف کیا هو تو وقف کا استفادہ عض ایک یا دو پشتوں تک حدود 
رے گا تاوقتیکہ اس کے خلاف واقف کا منشاء ظاہر نہ هو ۔ لیکن اگر اس 
ے وف کا استفادہ تین یا تین ے زیادہ پشتوں کے لیے کیا ہو تو وقف کا 


دفعه ۰] 


وف 30۹۳٣‏ " 
استفادہ نسلا بعد نسل ھوگا۔ 
آمدنی کی تقسم ء 
اگر وقف بلا صراحت چند مقاصد یا چند موقوف علیہم کے لی ےکیا جاۓے 
تو ان کے درمیان وقف کی آمدنی ایک ساتھ اور مساوی تقسم کی جااۓ کی ۔ 
اگر وقف اولاد کے حق میں نسا بعد نسل کیا جاۓ اور ان کے حصے 
تقسم شدہ نە هوں تو تمام موقوف علیہم اور ان کی اولاد بشمول اناٹشساوی 
حصة آمدنی کی مستحق ھوں گی ۔ قانون وراثت کا مسلمه قاعدہ جس ک رو 
ہے سرد کو عورت کے مقابله میں دگنا ملتا ے قانون وقف ہے متعلق نہ 
ھوگا ۔مثال کے طور پر زید ۓ وقف علىی الاولاد کیا ۔ اس کی وفات پر دو 
بیٹے عمر اور بکر اور ایک بیٹی جمیله تھی ۔ وقف کی آمدنی ان تینوں بہن 
بھائیوں پر مساوی تقسم ھوگ ۔ فرض کیجے کہ عمر کا افتقال هو گیا اور 
اس ۓ دو بی دو بیٹیاں چھوڑیں تو اب جائداد کی آمدنی بکر ء جمیله اور 
عمر کی چاروں اولادوں میں یکساں تقسم ھوگ یعنی هر ایک کو کل آمدنی 
کا چھٹا حصہ ملے کا ۔ لیکن اگر وقف على الاولاد میں واقف کا یه منشاء ظاہر 
هوتا ھوکہ متوف پسر یا دخٹر کے مرۓ پر اس کی اولاد کو اس متوفق 
پسریا دختر کا حصه ملتا رے تو حصہ شاخ وار تقسم ھوگا نہ کہ فی کس ۔ 
اور یه سلسله اولاد ذ کور و اناث دونوں میں جاری رع گا ۔ 
مصری قانون کے تحت وقف علی الاولاد : : 
قانون تنظیم اوقاف مصر؛ جریہ ہم ع کے تحت وقف کی بلحاظ مدت 
تین قسمیں کی گی میں ء 
(ر) وہ وقف جو صرف ابدی هونا چاے اور موقتی اجائز ھوگا۔ 
ایسے وقف میں سسمجد کا وقف شامل ے ۔ بالفاظ دیگر مسجد کا 
وقف ابدی هونا لاہی ے ۔ 


و جموعۂ قوائیت اسلام [دفعه و۱ 
(م) ایسا وقف جو ابدی اور موقتی دونوں طرح جائز ے ۔ یعی 
یہ اس واقف کی مرغی پر منحصر ہے کہ وہ وقف ہمیشہ ھمیشه 
کے لی ےکرے یا ایک خاص مدت کے لیے کرے۔ ایسے وقف میں 
علاوہ مسجد کے دوسرے خیراتی اوقاف شامل ہیں ۔ 
(م) ایسا وقف جو صرف موقّی جائز ھوگا اور ابدی لہ ھوگا ۔ ایسے 
وقف کا اطلاق وقف على الاولاد پر کیا گیا ھے ۔ چنانچہ از روۓ 
قانون مصر وقف على الاولاد کی زیادہ ہے زیادہ مدت واقف ک 
وفات کے بعد ,و سال مقر ررکر دی کئی سے یا وہ وقف واقف ے 
علاوہ دو پشتوں تک کے لیے ھوکا ۔ 

اس مسشئلے ہے متعلق رام الوقت مصری قانون کی متعلقه دفعات ذیل 
میں بیان کی جاتی یں : 

۵ ۔ مسجد کا وقف دائمی ھوگا البتہ خیراتی وقف کے ماسواوقف موقتی 
اور ابدی دونوں طریق پر صحیح مانا جاۓ گا ۔ جب مطلق وقف کیا گیا 
ھوگا تو اس کو ابدی وقف تصو رکیا جاۓ گا ۔ اور جو وقف خیراتی طریقوں 
پر هو وہ حض موقی (ایک مقررہ وقت تک) وقف سمجھا جااۓ گا اور 
(نسلی) دو طبقوں ہے زیادہ طبقات تک جائز متصور نہ ھوکا ۔ 

اگر واقف نے وقف کے وقت موقوف علیہم کے اسباء کے ساتھ تصریح ہے 
کام لیا هو یا ان کو معین کر دیا و تو یہ لوگ ایک طبقہ متصور ھوں 
گے ء خواہ واقف ۓ ان کے درمیان ترتیب بیان کی هو یا نە ببان کی هو ؛ 
لیکن اگر واقف نے ان موقوف علیہم کا نام لے کر متعین نە کیا هو تو اس 
وقت ھر بطن ایک طبقهہ سمجھا جاۓ کا خود واقف کی ذات ان طبقات ہے 
خارج وگ ۔ (یعنٔی کسی طبقه میں شار نە ھوگ) ۔ 


اور جب واقف نے غیر خیراتی وقف میں وقت کا تعین کیا ھو تو اس 


دفعه ,روں] 


وقف "۲ 
وقت یه ضروری ھوگا کہ واقف کی وفات کے بعد ہے .ہ سال ہے زیادہ 
وقف لە عو ۔ 

اور واقف کے لیے یہ جائز ھوگا کہ جو کچھ اس نۓ وقف کیا ے اس 
قانون (مجریه ٭م۱۹ع) پرعمل ہوئنۓ سے پہلے اپنے وقف میں وقت کا تعین 
کر دے جس طرح اس کے لیے یہ جائز ہے کہ وہ وقف سے رجوع کرے ۔ 

٦ر‏ ۔ جس وقف کی مدت معین ھوگّ وہ وقف اپی مدت خمم هو جاۓ پر 
یا موقوف علیہم کے منقطع ہو جاۓ پرختم هو جاۓ گا۔اسی طرح اس وقف 
کا کوئی حصه اس کے موقوف عليه کے عدم وجود پر مدت معینہ ختّم ھوۓ 
سے قبل ھی ختّم ہو جاائۓ کا ۔ اور اسی طرح اس پورے طبقے کے خّم ہوتے 
سے قبل ھی یہ حصە بند کر دیا جائۓغ گا ۔ لیکن" یە اس صورت میں ھوگا 
جب کہ وقف نامة میں اس حصے کا باق موقوف علیہم کے یا ان میں ہے 
بعض کی طرف رجوع کر جانۓ کی کوئی صراحت موجود نە هو ؛ کیولکہ اس 
صورت میں وقف اسی وقت ختّم هو سکے گا جب کہ یہ باق موقوف علیہم 
خمم هو جائیں یا وقف کی مدت اپنی انتہاء کو نە پہنچ جاۓ ۔ 

۸ ۔ واقف کو یه حق حاصل ھوگا کە یه شرط کر دے که اس کی 
حیات میں زوجین یا والدین وقف میں مستحق ہوں گر اور وفات کے بعد 
یه استحقاق اس کی ذریت کو حاصل ہو جائۓ گا ۔ 

۹م ۔ واقف کو یە حق بھی حاصل ھوگا کھ وہ اپنی حیات میں"اہنی 
فوت شدہ اولاد میں ے کسی کی اولاد کو جو واقف کی حیات میں موجود 


١ے‏ اپنے وقف میں اپی فوت شدہ اولاد کے مقررہ حصے کا مستحق قرار دے 


استحقاق تہائی مال کی حد ہے متجاوز ھی کیوں نہ ھو ۔ 


ہم ۔ اور جب کہ واقف نے ایسے اشخاص کو حروم رکھا ہو جن 


" ۲ 


جموعه قوالئیری اسلام دفعه ۹۱ 
کو اس قانون کے تحت اس وقف میں کل یا بعض کا حق حاصل تھا ء تو ایسی 
صورت میں ان لوگوں کو ان کا واجب حق دینے کے بعد جو کچھ باق 
رے کا وہ ان حرومین کو چھوڑ کر باق موقوف علیہم پر ان کے حصوں کے 
مطابق اگر وہ ایسے لوگوں میں سے ہیں (جن کا میراث کے لحاظ سے حق 
واجب ھوتا ے) تقسم کیا جاۓ کا اور اگر ایسے لوگوں میں سے نہیں ہیں 
تو ان کے حصه وقف کے اعتبار سے ان پر تقسیم کیا جاۓ گا ۔ 

لیکن اگر مستحق حروم ۓ باوجود قدرت کے اپنے حق کا دعوی نه 
کیا اور نە کوئی شرعی عذر عدم دعوی کے لے پایا گیا اور اس پر واقف 
کی موت سے شمسی دو سال کا عرصہ گزر گیا ء یا واقف کی وفات کے بعد 
وقف کے متعلق کوئی ایسی دستاویز تحریر کر دی تو اب وقف میں کوئی 
تغیر نہیں کیا جاۓ کا ۔ 

اور اس حروم کے بعض حق کو ترک کرے پر رضامندی بھی قابل 
نفاذ سمجھی جاۓغ گی ۔ جس کے بعد مابقول کا حقدار نہ رے کا ۔ 

ہم ۔ اگر واقف کی ذریت پر وقف کیا گیا هو جو طبقات کی ترتیب 
کے ساتھ مقرر هو ء اس حالت میں کوئی اصل غیر (دوسرے موقوف عليه) 
کی فرع کے لیے حرومی کا سبب نہ ہو سکے گا ء اور ان میں ہے جو فوت 
ہوگا اس کا استحقاق حصہ اس کی اولاد کی طرف منتقل ہو جاۓ گا ۔ 

اور وقف کی آمدنی کی تقسیم کسی طبقہ کے ختم ہوئنے سے نہیں توڑی 
جاۓگی جب تک ان اصول کی اولاد کا سلسلهہ جاری ھوکا ۔ وہ اسی طریقه 
پر باق رے گی جس طرح وقف میں اس کو بیان کیا گیا ہو ال یدک اس 
تقسیم کے باطل نہ کررۓ ہے موقوف علیہم کی حروسی لازم آتی هو ۔ 

٭م ۔ دفعد پ ‏ کے احکام کی رعایت کرتے ہوۓ جب کوئی ستحق 
اس طرح فوت هو جاۓ کا کہ اس کے بعد اس حصۂ موقوفه کا پاۓ والا 


دفعہ,وں] 


وف ے٤‏ 3 


اس کی اولاد میں کوئی نە ہوگا تو یہ حصہ اصل وقف کی طرف واپس لوٹ 
جاۓ کا ۔ 


اور جب واقف نۓ طبقات کی ترتیب کے ساتھ وقف کیا هو اور فوت 
هوۓ والوں یا وقف ہے حروم هو جاۓ والوں یا استحقاق باطل ہو جاۓ 
والوں کے بعد ان کے نیچے کے طبقہ کے لیے یا ان سے قریب تر طبقہ کےلیے 
وقف کیا هو تو اس وقت اس شخص کو استحقاق حاصل ھوگا جو ان لوگوں 
کہ طبقة سے ھوگا ء بشرطے که وہ ایسے لوگوں میں داخل ہو جو وقف میں 
حصہ دار ھوۓے کی صلاحیت رکھتے تھے ۔ 

مم ۔ جو شخص استحقاق ہے حروم ھوگیا هو یا اس کا استحقاق باطل 
ہو گیا ہو ء اس کے حصے کے رد کرئے کا وھی حکم ہوکا جو مستحق کے 
فوت ھوے پر عائد ھوتا تھے ۔ اور محروم کا حق اس وقت پھر واپس هو 
جاۓ گا جبکہ حرومیت کا سبب زائل ہو جاۓ ۔ 

۵ ۔ جب ترتیب طبقات کے ساتھ وقف کیا گیا ہو اور طبقہ اولی کلیة 
موجود نہ ھو تو پھر وقف کی آمدنی کا استحقاق اس سے متصل قریبی طبقے 
کو ھوگا اور جس وقت اول طبقہ کا کوئی فرد وجود میں آیا یہ استحقاق 
اس کی جانب رجوع کر جائۓے گا ۔ 
مصری قائون کی بنیاد : 
مندرجہ دفعات کا سرسری جائزہ لینے کے بعد اس نتیجے پر پہونچا جاسکتا ھے 
مفریٰ قالون ی تتدرمہ بالا مات اق ادلطماج کسی مآمہ بذعب 
پر مبنی نہیں جبکە دفعهہ ہ مصالح پر مبی اجتہادی نوعیت کی حامل ہے۔ 
دفعات پر تا .سس مسذاہب اربعہ ے ماخوذ ہیں مگر تغیر کے ساتھ ۔ دفعهہ 
وم حنفی اور حنبلىی فقہ کا امتزاج عہ جبکہ دفعد سم مالک اور حنبلی فقہ 
کا مجموعہ ے۔ نیز دفعه مس مالک فقہ دفعەمم حنبلی فقه اور دفعہ نم شافعی 
فقة سے ماخوذ معلوم ھوقیق ھی ۔ 


۲۰۲۱۸ 


ات یم 


جموعۂ قوائیی اسلام [دفعه ۱۹۳ 
۲۔ جو وقف واقف کی زندگی میں تکمیل ہا چکا هو منسوخ ئە کیا 
جا سکے گا ۔ البته وقف بذریعہ وصیت واقف کی موت سے قبل کسی وقت 
بھی منسوخ کیا جا سکتا ے ۔ 


تشربح 

وہ وقف جو شرعی طور پر واقف کے ذمہە لازم ھوگیا هو اقابل تنسیخ 
سے ۔البتہ وصیتی وقف کرئنے کے وقت واقف تنسیخ وقف کا حق اپنے لیے 
حفوظ کرلے تو ایسا وقف جو ابھی وجود ھی میں نہیں آیا (مثل وصیت ٹاہے) 
کے ذریعے واقف کی زندگی کے بعد وجود میں آۓگا) تو واقف کی زندگی کے 
دوران هر وقت منسوخ کیا جا سکتا ہے ۔ اس کی حیثیت ہبہ بالوصیت 
کی ۔ 

امام سرخسی اپنی کتاب المبسوط میں لکھتے ہیں کہ ''وقف می ںکوئی 
وقت مقر رر کر دینا ایسا ھی ے جیسا که بیع میں وقت کے تقرری شرط 
کر دی جا جو وقف کے لے مبطل (باطل کر دینے والا) هو جاۓ گا ء 
اسام ابو یوسف فرماے ہیں کہ اصل مقصود اللہ تعالٰی کا تقرب حاصل 
کرنا ہوتا ے لہذا ابو یوسف کے نزدیک منقطع ھوے والا وقف باطل 
نہ ھوگا ۔٦٦‏ 
مصری قائون : ۱ 

راب الوقت مصری قانون کے تحت واقف کو وقف میں رجوع کا حق 
حاصل ے جیسا کهە حسب ذیل دفعات ے ظاھر ھوتا ے : 

۔ واقف کو اپنے کل وقف یا اس کے بعض حصے ہے رجو عکرتۓ کا 
حق حاصل ے ؛ جس‌طرح کہ اس کو وقف کے مصارف اور شرائط میں تغیر 
کرۓ کا حق حاصل ے حتول که اپنی ذات کے فحروم کر دیتے کا ء مگر یە 








(ہو) المیسوط ؛ امام سرخغسی بطبوعه مصرء رہم ھجری ؛ صفحه رم 


دفعه ۱۹۰] 


وف ۱۰۹" 


تغیر اس قانون (جریہ ہم۹؛ع)ک حد میں رہ کر نافذ ھوگا ۔ اور اس 
قانون پر عمل کیے جانے سے قبل واقف کے لیے یہ جائز نہ ھوگا کہ وہ 
اپنے وقف میں رجوع کرے یا اس میں کوئی تغیر کرے؛ اور یه کرے 
کە جب انی ذات اور ذریت کو استحقاق ہے ان دس شرطوں سے 
حروم رکھا ہو تو کسی غیر شخص کو اس کا مستحق قرار دے دے ۔ 
یا یه ثابت هو جاۓ کہ یہ استحقاق کسی غیر ما ی عوض کی بناء پر واقع 
ھوا ے؛ یا واقف پر ایسے حقوق کی غمان کے معاوضہ میں دیا گیا عے ۔ 
جو وقف سے قبل واقف پر ثابت تھے ۔ 

مسجد پر جو اشیاء وقف ھوں گی ان کا رجوع کرنا جائز ھوگا اور 
رجوع یا تعین اسی حالت میں صحیح ھوں گے جب که صراحت کے ساتھکیے 
گئے هوں ۔ 

٦۔‏ جس وقف کی مدت معین ھوگ وہ وقف اہی مدت ختم ہو جاے 
پر یا موقوف علیہم کے ختم ہو جاۓ پر ختّم ہو جاۓ گا اسی طرح اس وقف 
کا کوئی حصہ اس کے موقوف عليه کے عدم وجود پر مدت معیند خمم ہھوۓ 
سے قبل ہی خختم ہو جا گا اور اسی طرح اس پورے طبقہ کے ختم ہھوۓے 
ہے قبل ھی یہ حصه بند کر دیا جاۓ گا ۔ لیکن یہ اس صورت میں هوکا 
جب کھ وقف امہ میں اس حصے کا باق موقوف علیہم کے یا ان میں ے 
بعض کی طرف رجوع کر جائے کی کوئی صراحت موجود لە ھوگق؛ کیونکه 
اس صورت میں وقف اسی وقت خمّم هو سکے گا جب کہ یہ باق موقوف 
عليه ختم هو جائیں یا وقف کی مدت اپنی انتہاء کو پہنچ جاۓ ۔ 


+م۔ موقوف کی تقسم واقف کی زندگ میں اس کی رضامندی کے بغیر 
جائز نە هو اور واقف کو اس سے رجوع کرتۓے کا حق حاصل هوگا۔ 
ہم۔ جب عحکمہ وقف کو تقسم کر دے گا یا وقف کا کوئی حصه 
کسی شخص کے حق میں بالکل جدا کیا ھوا هو تو اس صورت میں ضروری 


۲)۰ 


کرای وا 


جموعۂ قوانئیں اسلام [دفعه و۹ 

ہوا کہ ھر مستحق کو اپنے حصه کا نگران مقر رکر دیا جاۓ بشرطیکە 
وہ اس کا اہھل هو؛ اگرچہ یہ واقف کی شرط کے خلاف ہیکیوں نہ هو ۔ 
مصری قانون کی بیاد : 

مصری قانون کی مندرجہ بالا دفعات میں دفعہ , ؛ میں واقف کے وقف 
سے رجوع کرتۓ کے حق کا جہاں تک تعلق ے وہ حضرت امام ابو حنیفەرہ 
کے قول کے مطابق ھے البتہ اس دفعهہ میں مذکور دوسرے احکام حنبلی 
فقه اور وقّی مصالح کے تحت قیاس بالاجتہاد پر مبنی نظر آتے ہیں ۔ دفعہ 
٦و‏ میں مصالح عامہ پر مبنی اجتہاد ہے کام لیا گیا ہے ۔ مندرجہ دفعات 
سم ؛ ہم متاخرین حنفی فقہا کے اقوال ہے متاثر نظر آتی ہیں ۔ 
۳۴۳۔ )١(‏ واقف اس اص کا مجاز ھوگا کہ وقف کی تولیت انی ذات یا 
کسی دیگر فرد یا افراد کے لیے بالترتیب خصوص کر دے ۔ 

(م) تولیت کی عدم صراحت کی صورت میں واقف وقف کا متولی تصور 
ھوگا ۔ واقف کے بعد تولیت کا حق وصی اور اس کے بعد حاکم ؤقت کو 
حاصل هوگا ۔ 


تشر بج 

از روۓٔ شرع اسلام واقف اس اس کا مجاز هے کہ وہ خود ھی وقف کا 
متولی هو ۔“"واقف اس اس کا بھی جاز ےکہ وقف ناہے میں یه تحریرکر دے 
که فلاں طریقے کے مطابق اور فلاں شرط کے ساتھ اور اس قدر عرصے کے 
لیے فلاں شخص یا اشخاص کی جاعت متولیں ھوگی یا شخص یا اشخاص کی 
جاعت متوئی کرۓ کی جاز ہوگی ۔اگر وقف نامے میں متولی اور اس 
(2ہ) فتادی عالمکیری (عربی)؟ میم ریچ سے 

فتح القدیرٴ این ہام؟ مطبوعه مصر' ہیں۱ ھجری؟ جلد و؟ صفحد ےہ 


حرالرائق؟ ابن جے؟ مطبوعہ مصر رم ھجری؛ جلد یج“ صفحه مم 
ردالمحتار؛ این عابدین؟ مطبوعه ممیر۱؟ ہیں ھجری؛ جلد م؟“ صفحه ڈوم 


دفعه ]٢۹‏ وقف ظ۹" 


کہ جانشین کے متعلق صراحتاً یا کنایتاً کوئی ہدایت نہ پائی جاۓ تو خود 
واقف متولی مقرر کرنے کا مستحق ہوگا ۔ واقف کی وفات کے بعد اس کا 
وصی ( 560010) اور وصی کے جانشین کی وفات کے بعد عدالت متولں 
مقر رکرئۓ کی مجاز ہوگی ۔۸٦‏ 

واقف کو اختیار حاصل ہے کہ وہ یکے بعد دیگرے متولیوں کو 
ناسزد کر سکتا ھے یا وہ اگر نام بنام متولیوں کو اسزد نہ کرے تو 
کسی خاص جاعت میں ہے متولیوں کے تقرر کی بابت تحریر کر سکتاھے ۔ 
اہے یہ بھی اختیار حاصل بے کہ وہ متولیوں کو اپنا جانشین مقر رکرۓ 
کا جا زکر دے ۔ 

امام سرخسی تے اپن یکتابالمبسوط میں لکھا یکہ ”اگر وقف کا متوی 
واقف کی حیات میں فوت ہو جاۓ تو دوسرے متولں کے تقرر کا اختیار 
خود واقف کو حاصل وکا ۔ جس کو پسند کرے کا مقر ر کر سکے 8, .. . 
وقف کا متولی واقف کے ائب کے درجه میں ھوتاے تاکە موقوف علیہم یىی 
منفعت کا عمل (اس کی نائبی) میں کرتا رھ ۔ لہہذا اول متولیل کے فوت 
ھوۓ کے بعد دوسرے کے تقرر میں واقف کی رائۓۓ کا شرط هونا وقف کے 
مقصود کا حقق ھونا ے اور اس میں کوئی تغیر نہیں پیدا کرتا ۔ اور اگر 
متوی کا انتقال واقف کے بعد ہوا اور اس نۓ اپنے بعد کے لیے کسی کو 
اپنا وصی بنا دیا تو یه وصی متولی کے بعد اس کا قائم مقام ھوگا ۔ اس لے 
کہ واقف سے متولی کو اپنے وقف کی نگرانی اور اہی غرض کی تحصیل کے 
لیے مقرر کیا تھا ۔ اب چونکہ فوت هو جاۓ کی بناء پروہ اس عمل سے 
بذات خود عاجز هو گیا یہ عجز ھی اس کے لیے اس اس ک اجازت هو گیا 


(ہہ) درغتارِ پرحاشیه ردالمحتار ‏ ابن عابدین؟“ مطبوعه مصر ھ۱ مجری؛ 
جلد م“ صنحه +وم 
بحرالرائق؛ این نجم؛ مطبوعه مضر؟ ررمم عجری؛ جلد یٴ صفحه رہےم 
فتحالقدیر“ ابن ہام“ مطبوعه مصر؛؟ بحم ھجری؟ جلد یٴ صفحات ۵۸-۰ 


"َٔ ۴۳ 


جموعهۂ قوائین اسلام دق 9 
کہ وہ اپنے فوت ہونۓے کے بعد وقف کے انتظام میں کسی دوسرے شخص 
سے مدد لے ۔ جس طرح کہ وصی کو یه اختیار ھوتا ے کہ وہ کسی 
دوسرے شخص کو وصی مقر ر کر دے ۔ اور یه حکم بعض علاء پر بھی 
پوشیدہ رھا اس لیے ان لوگوں ۓ یه جائز نە سمجھا کە وصی کسی دوسرے 
کو وصیت کرے ۔ اگر متولی کسی کو وصیت کے بغیر فوت هو گیا تو 
اب متولیی کے تقرر کا حق قاضی (حاکم) کو حاصل ھوگا ۔ اس لیے کە 
حاکم کا تقرر ھی اس لیے ہے کہ جو شخص اپنے فرائض کی انام دھی ہے 
معذور ہو جاۓ اس کی نگرانی کرے ۔ اب واقف فوت هو چکا ےے اور جو 
سوقوفه کا مصرف ہے وہ اپنی ذات کے ذریعد کرۓ سے عاجز کے لہذا 
متولی مقر رکرئے کا اختیار حاکم (قاضی) کو حاصل ھوگا ۔ جب تک کهھ 
واقف کے خاندان اور اس کی اولاد میں سے کوئی شخص متوى بنے کی 
صلاحیت رکھنے والا سوجود ھو؛ کسی اجنبی شخص کو متولی مقرر نە 
کیا جاۓ ۔ اگر واقف یه شرط ‏ ە رکھے تو حاکم کو يد اختیار ہوتا ے 
کہ اگر وقف کی مصلحت کسی اجنبی کے متولی مقر رکرتے میں مضمر ھے 
تو اس کو متولىی مقر ر کر دے ۔ اور واقف کا مقصود یه تھا کہ تولیت 
اس کی اولاد اور خاندان میں رے تا کہ وقف اس کی ذات کی طرف منسوب 
ھوتا رھ یا اس لیے کہ اس کی اولاد وقف کے حق میں ایک غیر شخص 
ہے زیادہ شفیق ثابت هوگ؛ اس لے اس شرط کا وققفب اہے میں ذکر کر 
دے تا که (حاکم وقت) اس شرط ہے خلاف نہ کرے ۔ اور واقف کے 
اقرباء میں کوئی ایسا موجود نہ هو تو پھر کسی اجنبی کو متولی مقرر 
کیا گا لس کو ے مسب موی ہی کر فلس اس 
کے خاندان میں پایا جاۓ که وہ تولیت کی صلاحیت زکھتا هو تو یه 
تولیت اس کی طرف منتقل کر دی جاۓ ۔٦٢٦‏ 
(وہ) المیسوطا امام سرخسی مطبوعه“ مصر؟ موم ہجری؟ جلد م مآ صفحد ہم _ 


دفعه ۱۹۳] 


واب رہ 

مصری قانون : 

قانورے وقف مجریە ہم ۱ع مصر؛ میں وقف کی نگرانی ہے متعلق 
حسب ڈیل دفعات بیان کی گئی هیں : 

ہم۔ نگران وقف کا کسی غیر کے لیے نگرانی کا اقرا رکرنا وقف کے 
حق میں باطل ھوگا خواہ یە اقرا کسی فرد کے لیے ہو یا بطور اشتراک 
چند افراد کے لیے هو ۔ 

وم۔ کسی نگران وقف کے لیے یہ جائز نہ ھوکا کہ بغیر اجازت 
حکمہ شرعیه وقف پر کسی قسم کا قرضہ لے لیکن یه ان اسور کے علاوہ 
تصور کیا جاۓ گا جو وقف کے مقررہ اسور میں شامل ے ۔ 

ہم۔ جب معحکمە کسی وقف کو تقسم کر دے گا یا کوئی حصهہ 
وقف کا کسی شخص کے حق میں بالکل جدا کیا ھوا هو تو اس صورت میں 
ضروری ھوکا کہ ھر مستحق کو اس کے اپنے حصے کا نگران مقر ر کر دیا 
جاۓ بشرطے کہ وہ اس کا اھل هو ۔ اگرچہ یہ واقف کی شرط کے خلاف 
ھی کیوں نه ھو۔ 

ےم۔ جب کہ وقف کسی کار خیر ی جہت پر ھو تو اس کی تولیت 
اسی شخص کے ذہے ہوگی جس کے لیے واقف نے شرط کر دی ہوگی ۔ اس 
کے بعد اس شخص کے لیے ھوگی جو واقف کی ذریت یا اس کے اقارب میں 
سے اس کی صلاحیت رکھتا هو ۔ اس کے بعد نگرائی کا حق حکمە اوقاف کو 
حاصل ھوکا۔ اس صورت میں ج بک واقف غیر مسلم لہ هو ۔ لیکن اگر وقف 
کا مقصد غیر اسلامی جہت عے تو اس کی لگرانی کا حق صرف اس شخصکو 
ھوگا جس کو حکمہ ابی طرف ہے متعین کرے ۔ لیکن حکمە کو اس اس 
کا لحاظ رکھنا ھہوگا کہ نگران متولیاں میں ترتیب ان کی صلاحیت کے 
لحاظ ے ھوکی ۔ 


ہر ہی 


جموعة قوالیی اسلام [دفعه ۱۹۳ 

۸۔ جب وقف کی تقسم نە کی گی هو تو ایسی صورت میں حکمە ایک 
سے زائد نگران مقرر نہیں کرے کا الا یه کہ جب کوئی مصلحت اس کے 
خلاف واقع هو ۔ اور متولیان کے ایک ہے زائد هوے کی صورت میں حکمه 
کا بہ فرض هوکا کہ ان متولیوں کی اکثریت کو ایسے امور میں تصرف 
کا حق دے جن میں ان کے اختلاف کا اندیشهہ هو ۔ 

ام حالات میں یه جائز ھوگا کە وقف کی تقسم کى صورت میں ھر 
لگران وقف کو گرائی کا مستقلاً حق حاصل ہو ۔ 

وم۔ہ جب تک مشخصین میں سے کوئٹی ایک شخص متولى بننے کی 
صلاحیت رکھتا ھ و کسی اجنبی کو متولی نہیں بنایا جاۓ گا ۔ لیکن جب 
ایسے مشخص جو اپنے استحقاق میں اونچا درجہ رکھتے ھوں؛ اس اس پر 
متفق هو جائیں کە کسی خاص شخص کو وقف کا نگران مقرر کر دیا 
جاۓ تو اس وقت حا کم کو یہ حق حاصل ھوگا کہ وہ اس کو متولی مقرر 
کو دے الا یه کہ حاکم کی مصلحت اس کے خلاف ھو۔ 

اور وظیفه خوار یا تنخواہ دار مستحق اسی درجے میں سمجھا جاۓ گا 
کہ جس درجھ میں سستحق وقف کو سمجھا جاۓ گا ۔ نگران کی عدم اھلیت 
یا غائب ہوئۓ کی صورت میں قائم مقام هو سکے کا ۔ 

ی۔ کسی اجنبی کو متوئی مقر رکرتے کی صورت میں جب کبھی 
مشخصین میں ایسا کوئی شخص پایا گیا جو متولی بٹنے کی صلاحیت رکھتا 
هو تو اس کو متولی مقرر کر دیا جاۓ ۔ 

متولىی وقف کو مال وقف میں ایک امین کی حیثیت حاصل ھوگی ۔ 
مشخصین کی جانب ہے وکیل متصور ہوگا ۔ اس کا کوئی قول اوقاف یا 
مشخصین پر صرف کرے میں اس وقت تک قابل قبول نە ھوگا جب تک 
اس کے سلسلے میں دستاویزی ثبوت مہیا نە کرے ۔ لیکن یە ان اسور کے 


ٴِ 
دفعهة +۱۹] 


وقف ۵ ۰ 0 
علاوہ ھوکا جو عرف و عادت میں ان کے محتاج نہیں ہھوے ۔ متولی ہے اس 
کے ان فرائض کے سلسلے میں جو اشیاء وقف اور آمدنی وقف انام دینے سے 
متعلق ھوں سوال کیا جا سکے گا اور اگر وہ اپنی تولیت کا معاوضه بھی 
پاتا هو تو پھر معمولی سی کوتاھی پر بھی اس سے سوال کیا جا سکے گا ۔ 

١ھ۔‏ جس وقت بھی متولی وقفکو اس کے نگرانی کے تصرفات یا ان 
حسابات کے جو وف ہے تعلق رکھتے ھوں پیش کرنے کو کہہا جاۓ کا 
که وہ ان کو پیش کرے لیکن وہ ان کو پیش لہ کرے گا؛ اس میعاد 
کے اندر جو محکمہ نے اس کے لیے مقرر کر دی ہو یا جن اسور کے متعلق 
حکمہ ۓ اس کو حکم دیا تھا کہ وہ اس اس کے سلسلے میں وہ اختیار 
کرے ؛ وہ اختیار نه کیا هو تو اس وقت یه جائز: ہوگا کہ اس پر جرمانه 
کا حکم دیا جاۓ جس کی مقدار .ن گی ہے زیادہ نہ هو ۔ لیکن اگر یه 
فعل اس ہے بار بار سرزد ہو تو یہ مقدار . . ؛ گنی تک بڑھائی جا سکتی ہے ۔ 
حکمہ کے لیے یه اس جائز ہوگا کہ وہ متولی کے فریق مقاب لکو جو اس کے 
تصرفات کے دعویل میں اس کے مقابل عے اس جرماله کے کل یا جز کو 
بطور عطیہ کے دے دے ۔ 

اسی طرح محکمہ کے لیے جائز ہوگا کہ وہ موی کو اس کے مقررہ کل 
یا بعض معاوضه ہے محرومکر دے ۔ اور جب متولی حساب پیش کر دے یا جن 
اسور کا اس کو حکم دیا گیا ے ان کو نافذ کر دے ۔ اور ان کی تاعیر 
میں کوئی قابل قبول عذر پیش کرے تو محکمہ کو یہ حق ہوکا کہ اس 
جرماےۓ کے کل یا اس کا بعض حصہ یا جن حقوق ے اس کو بحروم کر دیا 
گیا ے اس کا کل یا بعض حصه معاف کر دے ۔ 

٢ن۔‏ محکمہ کے لیے ید جائز ہوگا کہ جب بھی تقاضاۓ حالات ہو 
اور جس وقت بھی ہو متولی کی نگرانی کے دوران یا اس پر وقف کے سلسلے 


ری 


اھلیت متولی 


(.ے) فتاوی عالمگیری (عربی)؟ مطیع جیدی؛ کان پور“ جلد 080 یت 


جموعۂ قوائیں اسلام [دفعه م۱۹ 
میں کسی قسم کا دعوعل کیے جاے کے وقت حکمہ متول کو معطل کر 
دے۔یا یه کە ایسی مصلحت پیش آۓ کہ اس کے معزول کریے میں 


زیادہ ہہتری هو ۔ 


٣ن۔‏ متولی وقف کو حوالے کر دینے کے وقت میں یا اس کے تولیی 
تصرفات کے دوران حکمه کو تصرفات کا حق حاصل ہوکا ۔ اور یه که 
متولں پر مقدمةہ کے دوران کسی دوسرے کو وقتی طور پر تا انتہاۓ 
مقدمه متولی مقر رکر دے ۔ 
مصری قانون کی ببنیاد : 

راب الوقت مصری قانون کی مندرجہ بالا دفعات میں دفعه ہم کے بعض 
احکام حنبلى فقہ ے اخذ کیےگئے ہیں جبکہ دفعات جم تا وم متاخرین حنفی 
فقہاء کے اقوال پر ہیں ۔ الہته دفعات .ٍ تا ٭م جزوی طور پر اقوال سلف 
پر بی ھیں لیکن زیادہ تر اجتہادی نوعیت کی حامل ھیں ۔ 
۴۳-۔ وقف کی تولیت کا ایسا شخص (خواہ مد هو یا عورت) مستحق هوگا 
جو عاقل و بالغ هو فسق وفجور کے ساتھ معروف نہ ہو؛ امین هو اور 
التظامی قدرت رکھنے والا هو خواہ بذات خود یا بنوسط ائب ۔ 

شریخ 

ھر شخص؛ مد یا عورت؛ خواہ کسی مذھب کا پیرو ھوہ متولل هو 
سکتا ے بشرطیکہ وہ بالغ هو اور فاترالعقل نہ ہو چنانچہ تولیت کے لیے 
مسلإن یا آزاد هونا شرط نہیں ےہ غلام یا ذمی کافر بھی متولی ہو سکتا 
اھ کے 


متولی اگر فسق و فجورمیں مبتلا هو تو معزول کیا جا سکتا ے لیکن 





]۱۹١ دفعه‎ 


متولی کی عزولی 


اور تقرر جدید 


وقف ے۲۲ 
وہ بغیر معزول کے خود بخود معزول نہ ھوگا >١‏ 
اگ رکوئی متولی نابالغ یا پاگل هو تو اس کا تقرر من ابتداء باطل 
ھوگا ۔ اگر حق تولیت بذریعہ وراثت کسی نابالغ کو پہنچ گیا ھو تو عدالت 
اس کی نابالغی کے زماۓ میں وقف کے انتظام و انصرام کے لیے دوسرے 
شخص کو متولی مقر رکرے گی ۔٢>‏ 
۵ -۔ اگر کوئی متولی فرائض تولیت انجام دینے کا اھل نہ هو تو عدالت 
معقول وجوہ کی بناء پر موجودہ متولی کو علیحدہ کررۓ کی مجاز ھوگی ۔ لیکن 
متولی مقر رکرۓ وقت عدالت حتی الامکان واقف کی منشاء کا لحاظ رکھے گی 
اور جہاں تک ممکن ھوگا واقف کے اھل خالداتِ میں سے کسی ہوزوں 
شخص کو متولی مقرر کرے کی ۔ 


تشر بح 

اگر واقف اپنی ذات کے لیے تولیت ختص کرلے اور ساتھ ھی یہ بھی 
شرط کرے کہ حاکم وقت یا عدالت کو یہ حق حاصل نہ ھوگا که وہ 
واقف کو تولیت سے معزول کرے تو واقف کے امین نه ھوۓ کی صورت 
میں اس کی یه شرط قابل پابندی نە ھوگ اور عدالت کو اس کے معزول کر 
دینے کا حق حاصل ھوگا ۔ اس طرح عدالت کو یه حق بھی حاصل ےکہ جس 
شخصٰ کو واقف نے وقف کا متولی مقرر کیا هو لیکن اس متولں کے برخلٍف 
دوسرا شخص وقف کے حق میں بہتر ہو تو واقف کے مقرر کردہ کو معزول 
کر دے ۔اگر واقف یه شرط کرے که فلاں شخص اس وقف کا متولی ھوگا 
اور مجھے یہ حق نہ ھوگا که میں اے تولیت ے علیحدہ کر سکوں تو یه 


(رے) بجرالرائقء ابن ‏ جم ء مطبوعه مصرء روم ھجری ؛ جلد ۓ صفحه رم 
ردالمحتار ء ابن عاہبدین ء سطبوعه سعبر ؛ ۱۵۵۷ هجری ء جلدم ؛ صفحهہ ے ۳۹ 
(ہے) فتاوی عالمگیری (عربی)ء مطبوعد مجیدی کان پور ء جلد م ء صفحہ مم 


۸۹ظ0۰( 


جموعہ قوائین اسلام [دنعه ۹۵١‏ 
شرط باطل هو ۔٣٭‏ امام محمد کے نزدیک واقف متولی کو مقرر کر دینے 
کے بعد اس کو علیحدہ کر دینے کا جاز نە ھوگا تاوقتیکہ وقف نابے میں 
اس نے یه اختیار محفوظ لە کر لیا هو ۔ امام ابو یوسف کے نزدیک واقف 
جب چا علیحدہ کر سکتا ے لیکن فتوی امام محمد کے قول پر ے ۔ 

متولی واقف یا عدالت کی اجازت کے بغیر تولیت نہیں چھوڑ سکتا ۔ 
جب تک واقف کے خاندان میں سے کوئی ایسا شخص پایا جاۓے جو وقف 
کا متوی ہوئۓ کی صلاحیت رکھتا هو حاکم کے لیے ضروری سے کہ وہ اس 
کو وقف کا متوی مقر رکرے ۔ اگر واقف کے خاندان میں کوئی شخص 
تولیت کی صلاحیت لە رکھتا ہو اور اس وجہھ ہے کسی غیر کو وقف کا 
متولی بنایا گیا هو لیکن کچھ عرصے کے بعد واقف کے خاندان میں مناسب 
شخص پایا جاۓ تو اس اجنبی کو معزول کر کے اس فرد کا متولی بنانا 
درست ھوگا ۔٣ے‏ 

متولی کے تقررمیں سب ے پہلا حق خود واقف کا ہے نە کھ حاکم 
یا عدالت کا ۔ واقف کے بعد متوی کے تقرر کا حق اس شخص کو حاصل ہے 
جس کے متعلق واقف نے وصیت کی هو ۔ اگر واقف کے مقر رکیے ھوۓ 
متوللی کا واقف کی موت سکے بعد انتقال هو جااۓ اور واقف کا وصی بھی 
موجود نہ هو تو متولی مقر ر کرتے کا حق عدالت کو حاصل ہوگا ۔۵> 


(ہے) فتادی عالمگیری (عرپی) ء مطیع جیدی ؛ کان پور چلا ص؛ صتحه رم _ 


ردالمحتار ابن عابدینء مطبوعه مصر ہن۱ ھجری؛ جلد م؛ صفحه و وسے سم 
حرالرائقء ابن ‏ جج مطبوعه مصرا رم ھجریء جلد ج؛ صفحات نوس مم 
(ہے) فتاوی عالمگیری (عربی) ء مطبع مجیدی ء کان پورء جلد م ؛ صفحه مم 
درالمختار برحاشیه ردالمحتار ء ابن عابدین ؛ سطبوعہ مصر ؛ ہی۱ عجری ؛ 
جلد ہپ صفحة ۲۳م 
(وے) درالمختار و ردالمحتار ؛ ابن عابدین ء مطبوعه مصری ؛ ہن ھجرء جلد م 
صفحة ۳٣س‏ ٣م‏ 
فتاوی عالمگیری (عربی) ء مطبع محیدی ؛ کان پور جلد !مر صفحد مم 
عرالرائق ابن جم مطبوعه مصرء ررم, ھجری ؛ جلد دج صفحد پمپ 


]:۹٢ دفعه‎ 





وف ظ0 

اگ ر کسی وقف کا متولی موجود ھو تو اس کے موجود ھوے ھوے 
عدالت کو وقف میں تصرف کا حق حاصل نہ ھوکا الا یه که متولیل تخرف 
سے انکار کر دے ۔٦>‏ 

اگر واقف فاسق ہو جاۓ تو معزولی کا مستحق هو جائۓ کا لیکن بغیر 
حاکم کے معزول کے خود یخود معزول نە ھوگا ۔ 

اگر واقف ۓ کسی شخص کو متولی مقر رکیا ھو اور قاضی وقف کے 
حق میں اس کا معزول کرنا بہتر خیال کرتا هو تو قاضی کو یہ حق حاصل 
ے کہ اہسے معزول کر دے ےھ 


واقف ے جس شخص کو اپنی زندگی اور موت دونوں حالتوں میں 
تولیت سپرد کی هو وہ شخص واقف کی زندگ میں اس کا وکیل اور موت 
کے بعد اس کا وصی تصور کیا جائۓ گا ۔ اگر واقف اسی صورت میں توکیل 
کا لفظ استعال کرے تب بھی وھی حکم ھوکا ۔ البتہ اگر یه کہا کہ میں 
ے تم کو اپنی زندی تک اس وف کا متولی مقر ر کیا تو یه تولیت واقف 
کی زندگی تک محدود ہوگی وہ شخص وفات کے بعد متولی نہ رع گا ۔ اگر 
واقف ۓے ابھی کسی شخص کو متولی و قم نە مقر رر کیا هو حتولٰ کە حا کم 
وقت نے قم مقر رکر کے اس کی تولیت کا حکم جاری کیا تو اب واقف کو 
اس متولیں کو معزول درکے خود متولں ہوئۓ کا حق حاصل نە ھوگا ۔ 
اور اگر واقف اپنی موت و حیات دونوں میں اپنے وقف کا کسی کو نوا 
مقر رکرے پھر وفات کے وقت کسی دوسرے شخص کو وصیت کی تو 
امام محمد رحمة اللہ عليه کے قول کے مطابق یه وصی متولیل وقف کے تصرفات 
میں شریک متصور ھوگا اور واقف کا اپنے وف کے لے دو افراد کو توف 


(ہے) فتاوہ فتاوی عالمگیری ی (عربی) ء؛ + مطبم مجیدی, کان پور ء چللا: ہب صفحة ۳م 
(ےے) فتاوی عالمگری (عربی)ء سطبع جیدی؛ کان پورء جلد مہ ؛ صفحد س۳س 


۱۹۹ محموعه قوالیے اسلام [دفعه‎ "۱٠ 
بنانا سمجھا جا ۓ گا ۔۸>‎ 
بلا ھدایت صرح یا بلا اجازت عدالت جائداد کا متولں جائداد‎ )( _ ۱۹٦ _جائداد_موقوفہ ک‎ 
سنتقلی اه موقوفہ کو فروخت ء رھهن تبادلہ یا کسی دیگر طریقے سے منتقل کرے کا‎ 
جاز لہ وکا بجز اس کے کہ وہ وقف امے کے ذربعہ بصراحت اس کا جا ز کیا‎ 
گیا هو ۔‎ 
(م) اگر جالداد موقوفہ سکنی هو تو وقف نانے میں کسی برعکس‎ 
ھدابت کی غیر موجودگی میں متولیں اس کو زیادہ سے زیادہ ایک سال کے لے‎ 
کرای ہر اور اگر زرعی ہو تو تین سال کے لیے لگان ہر دینے کا مجاز ھے۔‎ 
اس سے زیادہ عرصے کے لیے عدالت کی اجازت حاصل کرنا ضروری هو ۔‎ 


جائداد موقوفه ماسواء حسب ذیل صورتوں کے منتقل نہیں ھوسکی : 

() جب که جائداد موقوفه یا اس کے کسی جز کو رعن ء فروخت 
یا تبادلے کا حق وقف ثانے میں موجود هو ۔ 

(م) جب کە عدالت جاز ے جائداد موقوفهہ کو رھن ؛ فروخت یا 
تبادله کرۓ کی اجازت دے دی هو ء جو معقول عذر کی بنا پر 
مقاصد وقف کے حصول کا ہہتر ذریعه ھو ۔ 

(م) جب که جائداد موقوفه کہ زرعی ھوےۓ کی صورت میں تین سال 
اور غبر زرعی ہهوۓ کی صورت میں ایک سال کے لیے پٹے پر 
اٹھائی گی هو الا یہ کہ وقف اہے میں مذ کورہ بالا مدت 
ے زائد کے لیے پٹۓ پر اٹھا دینے کا اختیار متولی کو صراحتا 
دیا گیا هو ۔ عدالت معقول وجوەہ کی بناء پر ىذ کورہ بالا مدت 
سے زائد عرصے کے لیے متول کو جائداد موقوفہ پٹے پر اٹھاۓ 


(,ے) فتاوی عالمگیری ؛ (عربی) ء مطبع دی کات ہو ملدات اعت مم 





]٠۹,۵ دفعه‎ 


وتف )ٌ۲ 
کے لیے اجازت دے سکتی عے خواہ واقف ہے مذ کورہ بالا مدت 
سے زائد مدت کے لیے جائداد موقوفه کو پٹے پر اٹھاۓے کی 
بصراحت ممالعت ھی کیوں ە کر دی هو ۔ 
جائداد موقوفه میں کمی ء بیشی یا تبادلہ وغیرہ ہے متعلق شرائط : 
اگر اصل وقف میں واقف یہ شرط کرے کہ مجھے اختیار ہوگا کە 
موقوفه ھذا کو جب چاھوں فروخت کر کے اس کی قیمت سے دوسری زمین 
خرید کروں اور وہ اس کی جگە موقوفہ ھوگی تو یه شرط صحیح ھوگ لیکن 
واقف کو ایک سر تبہ تبدیلی کے بعد دوبارہ تبدیلی کا حق نە ھوکا مگر یه 
کہ ایسے الفاظ استعمال کرے جن سے بار بار تبدیلی کا اظہار ھوتا 
ہو 
واقف تۓ استبدال کی شرط رکھی لیکن مبدل (جس جائداد کے واسطے 
تبادله کرنا ے) کے بارے میں یه تفصیل ئە ببان کی کە وہ زمین ھوگ یا 
مکان یا فلاں فلاں تو اس صورت میں موقوفه اول کو فروخت کے بعد 
اس موقوفہ کے ھم جنس سے تبدیلی کا حق رھ کا ۔ اسی طرح اگرکسی شہر 
یا قریه کی وضاحت نە کی ہو تو هر مقام پر خریدۓ کا حق حاصل ہوگا ۔** 





(وے) فتاوی عالمگیری (عربی) ء مطبع مچیدی؛ کان پور ء لت 7 ود ۳٣۰‏ 


بحرالرائق؛ ابن تجمء مطبوعه مصر رم ,ھجری؛ جلد می ءصفحات .موم 

ردالمەحتار و درالمختار ء ابن عابدین ء مطبوعه مصرء ہیں ہجری ؛ جلد س 

صفحه ۳۹۹ 

احکام الاوقاف للخصاف (متوق ہم ھجری) ؛ صفحہ م۱۵ 

فتح القدیر ء ابن ہام مطبوعد مصر ہیں۱ ھجری؛ جلد م ؛ صفحه ہ۵ 
(.ہ) فتاوی عالمگیری ء (عربی) ء مطبمح مجیدی ؛ کان پور جلد ہ؛ صفحہ .مم 

ردالمحتار و درالمختار ء ابن عابدین ؛ مطبوعه مصر؛ ہیں ,ھجری؛ جلد مء 

صفحه ۳۹۹ 2 
احکام الاوقاف للخصاف (متوق ہہ ہھجری) ء مطبوعه مصر ؛ صفحه ہن۱ 
فتح القدیر؛ ابن ہام ء سطبوعه مصرء م۱ ھجری ء جلدن ؛ صفحه ۵۹ 


 0"ٔەَ۳‎ 


(م) نتاوی عالسکیری [عربی) ' مج تیدیء کان پور لد ٢ٴ)‏ نہ 


جموعۂ قوائیرے اسلام [دفعه ۹۹ 
اگر یه شرط کی کہ موقوفہ کے بالعوض زمین خریدے گا یا مکان 
خریدے کا تو صرف اس کے مطابق ھی حق ھوگا ۔ اسی طرح اگر پە کہا 
کہ مبدل بصرے میں خرید کرے گا تو یه اختیار بصرے ھی کے ساتھ مقید 
وکا لیکن اگر بصرے ہے زیادہ ہہتر اور منفعت کے لحاظ سے زیادہ مفید 
کسی دوسرے مقام کی زمین ہے تو اچھا یہی ے کم ایسا کرنا جائز هو ۔ا۸ 
قنیه میں ے کہ مکان موقوف کی تبدیلی اس شکل میں درست ہے جب 
کہ مستبدل مکان اسی مملے میں ہو جس میں موقوف مکان ھے یا ایسے لے 
میں ھوکهہ جو موقوف مان سے کسی بہتری کی صورت رکھتا هو ۔ اس 
کے برخلاف درست لہ ھہوگا ۔۸۲ 
اگر واقف نے یہ شرط کی کہ جھے استبدال کا حق ھوگا پھر اس کے 
ہے رکیل سا کی خائن درگ لک کر کس کو انی ابضدان کی 
وصیت کی تو واقف کے مرئے کے بعد وصی کو استبدال کا حق نە هوگا۔ 
اگر یہ شرط کی که واقف کسی دوسرے کے ہم راہ مل کر استبدال کرے کا 
تو وہ دوسرا انفرادی طور پر تبادله نە کر سکے گا البتھ خود واقف 
انفرادی طور پر بھی کر سکے کا اور اگر یہ شرط رکھی کہ جو شخص 
اس وقف کا متوی ہوگا اس کو استبدال کا حق حاصل ہوکا تو یہ شرط 
صحیح ہوگی اور ہر متولی کو استبدال کا حق حاصل ھوکا ۔ لیکن اگر 
واقف ۓ اس طرح کہا ھو کہ فلاں کو ولایت استبدال حاصل هوگ ۔ 
اب اگر واقف کا انتقال هو جاۓ تو اس فلاں کو بعد انتقال واقف استبدال 


27 
بحرالرائق ء این تیم ء مطبوعه مصر ٢‏ سم رہجری ء جلد ؿء صفحھ مم 
ردالمحتار ء ابن عاہدین ء مطبوعه مصرء ہیں ؛ھجری ءجلد م ؛ صفحه وو 

فتح القدیر ء ابن ام ء سطبوعه مصر پوس ,ھجری ؛ جلد دج صفحه ون 

(ہم) فتاوی عالمگیری ء (عربی)ء مطبع مجیدی کان پور جلد پ صفحہ ےمم 
بحرالرائقء ابن تم ء مطبوعه بصر۶ وم ؛ھجری ؛ جلد نء صفحد وم 


دفعه +۹ج] 


(۳ہ) فتاوی عالمگیری(عربی) ؛ مطبع جیدی؛ کان پورء جلد ى ء صفحهہ ۳٣٣٣‏ 


وقف "٣‏ 
کا حق نە ھوکا ۔ الا یه کە واقف یه کہە دے که میری زندگی اور وفات 
کے بعد دولوں حالتوں میں ۔۸۳ 
متولی وقف کو جپ تک کہ واقف اس کے حق میں استبدال کی شرط 
نہ رکھے استبدال کا حق حاصل نہ ہوکا لیکن اگر قیم (متولی) کے لیے شرط 
رکھے اور اپنے لیے کچھ نە کہے تو خود واقف کو حق حاصل ھوگا ۔'۸ 
جب کھ وقف و استبدال وقف بعد بیع دونوں صحیح قرار پاۓ اب اگر 
سوقوفه کو اتی کمی کے ساتھ فروخت کیا جو تاجرانہ نقطہ نظر سے 
معروف ے تو بیع درست هوگ ۔ لیکن اگر قیمت میں اتنی کمی کر دی 
کہ اس حد کی کمی ناقابل تقسم و ناقابل برداشت تع تو بیع صحیح نه ھوگی 
نیز یە که دراھم و دنائیر (زر نقد) ھی بالعوض فروختگی درست ھوگ اشیاء 
کا تبادله بطور قیمت کے مفتّی به قول پر درست نہ ھوگا ۔۸۵ 


اگر یه شرط رکھی کھ موقوفه کو فروخت کر کے اس ہے افضل کو 
وقف کرے گا تو حاکم کی اجازت پر موقوف هوگا اگر حاکم مناسب اور 
صحیح سمجھے گا تو اجازت دے کا ورنە نہیں ۔ 














بحرالرائق ء ابن نم ء مطبوعهة مصر ٦٢۱م‏ ھجری؛ جلد ج؛ صفحهہ ۲۳۳۰ 
ردالمحتار؛ ابن عاہدین ء مطبوعهھ مصرء ہیں ,ہجری ء جلد سم ء صفحه ..م 
فتح القدیر؛ ابن ہام مطبوعه مصرء ہن۔۱ ھجری ؛ جلد من ء صفحه وم 
(مم) فتاوی عالمگیری (عربی)ء مطبع مجیدی ؛ کان پور جلد ہر صفحہ مم ٭ 
حرالرائقء ابن غیںء مطبوعھ مصر وم ہجری؛ جلد جء صفحھ .مم 
احکام الاوقاف للخصاف (متوق ہم ھجری) ؛ صفحده مم 
(۵ہ) فتاوی عالمگیری (عربی)؛ مطبم مجیدی؛ کان پور جلد م ء صفحهہ .مم 
بحرالرائقء ابن تم ء مطبوععہ مصر ء جس رھجری ؛ جلد ج؛ صفحھ .مم 
ردالمحتار ابن عاہدینء مطبوعه مصر؛ ہیں رھجری؛ جلدم؛ صفحات| :-., ؛ءم 
احتام الاوقاف اللخصاف (متوق ٤ 6)١‏ مطبوعهہ مصر ہپس هہجری )؛ 
صفحهہ ۱۵ 
فتح القدیں ابن عامء سطبوعھ مس ۹ت۱ ہجری؛ جلد ج صفحه ۵۹ 


۳۴ 


جموعه قوالیں اسلام [دفعه ۹ 
اکر واقف اپنے لیے یه شرط رکھے کہ مجھے يہ حق ھوگا کہ میں 
مقررہ وظائف میں کمی یا بیشی کروں یا کسی کو موقوف عليه ھوے سے 
خارج یا کسی کو موقوف عليه میں داخل کروں یا بدل دوں تو اس کی یه 
شرط صحیح ھہوگی مگر متولی کو یہ حق جب حاصل ھوگا کہ واقف اس 
کےحق میں بھی اس شرط کی تصری ح کر دے ۔٦*‏ امام خصاف ۓ احکام الاوقاف 
میں لکھا ے کہ ىذ کورہ عبارت کے ساتھ شرط لکائے سے واقف کو صرف 
ایک ھی اساتبہ تغیر ء کمی ء بیشی ء استخراج و استبدال وغیرہ کا حق 
ھوکا اس کے بعد نہیں ۔ مگر جب کہ وہ اپنی زندگ میں بار بار آخر زندگگق 
تک ایسا کرنا چاھتا هو تو پھر ایسے الفاظ استعال کرے جن سے آخر 
حیات تک بار بار ایسا کرنا سمجھ میں آتا هو ء اسی طرح کسی دوسرے کے 
حق میں بھی ایسا ھی کر سکتا ہے ۔>* 
واقف کا تولیت کے لیے اہی زندگی تک اپنے لیے اور اپنے بعد متوى 
کے لیے شرط لگانا درست ھوکا لیکن اگر اس طرح شرط کی کہ متوی کو 
میری حیات میں مذ کورہ اسور کا اختیار ے تو ایسی صورت میں واقف کی 


سوت کے بعد متولی کو ان میں تبدیلی کا حق نہ ھوگا ۔۸۸ 


(ہہ) فتاویٰ عالمگیری (عربی) ء مطبع جیدی ؛ کان پور جلد عم ؛ صفحهہ .۳ 
بحرالرائقء ابن جم ؛ مطبوعهہ مصرر سم ھجری؛ جلد ج ؛ صفحات امم 
احکام الاوقاف للخصاف (متوفق ہم ھجری) ء مطبوعه مصر ؛ سم ھجری 

صفحں سم ۱ 

(ےہ۸) فتاوی عالمگیری (عربی) ء مطبع مجیدی ء کان پورء جلد م ء صفحه, م 
جرالرائقے ابن نم مطبوعه مض رم ھجری ؛ جلد ج؛ صنفحهھ ہم 
احکام الاوقاف للخصاف (متوق پم‌ھجری) ء مطبوعه مصرء ہس ھجری > 

صفحد ب۳ وی 

(ہہ) فتاوی عالمگری (عربی) ء مطبع مجیدی ء کان پور جلد ‏ صفحہ .مم 
حرالرائق ء ابن ‏ جم ء سطبوعھ مصرء ورم۱ ھجری ؛ جلد ج ؛ صفحەممم 


احکام الاوقاف الخصاف (متوق ہپھجری)ء؛ مطبوعہ مصرء م۱ ھجری ء 
صفحهہ ٢٣‏ 


دفعہ ۱۹] 


وہوف ٰ را 

مذ کورہ متولی کو ىذ کورہ صورتوں میں کسی دوسرے شخص کو 
یەحق عطا کرۓ کا یا ان اسورری وصیت کا حق حاصل لہ ھوکا ۔ ۸۹ 

اگر یە شرط کی کہ میری یه زمین خدا کے لیے وقف ھے؛ ہمیشہ کے 

لیے اس شرط کے ساتھ کہ اس کی آمدنی (پیداوار) میں جہاں چاھوں صرف 


کروں تو وقف و شرط صحیح هوگ اور واقف کو حق ہوگا کہ وہ جہاں 


چاے صرف کرے پس اگر اول سرتبہ اس نے مساکین یا حچ یا کسی معین 
انسان پر اس کی آمدنی کو صرف کیا تو اس کے بعد پھر کسی دوسرے محل 
پر صرف کرنا درست نہ ھوگاہ اسی طرح یہ کہا کہ میں نے فلاں پر 
وقف کیا یا فلاں کو دیا؛ لیکن اگر اپنی ذات پر صرف کیا تو مشہور فقیہہ 
ھلال کے بقول وقف باطل ہو جااۓ کا ۔ اسی طرح اگر اپنی شرط ان الفاظ 
سے اپنی اولاد کے لیے رکھی تو بھی جائز ہوگا ۔ خود واقف اس آمدنی سے 
کچھ اپنی ذات پر صرف نە کر سکے گا ۹۰۔ 

متذ کرہ بالا صورت میں اگر صرف کرئےۓ ہے قبل متولی کا انتقال هوگیا 
تو آمدنی فقراء پر تقسم ى جایا کرے کی ۔ 

ایک شخص نے اہی زمین اس شرط کے ساتھ وقف کی کہ اس زمین کا 
متولی‌جس شخص کو چاھے اس کی آمدنی دے تو متولی کو حق حاصل ھوکگا 
کہ وہ اس کی آمدنی فقراء یا اغنیاء جن پر چاھے صرفکرے ۔ اور اگر س سض 


و کو فتاوی عالمگیری (عربی)؛ بی)' مطبم جیدی “کان پور ور“ علق 707ت 
حرالرائق؟ ابن تیم“ مطبوعه مصر؛ٴ“ ۳۱م ھجری؟ جلد جح“ صفحه مم 
فتح القدیر؟ ابن ہام“ مطبوعه مصر؛' نم۱ غجری؟ جلد مٴ صفحہ ۵۹ 

(, و) فتاوی عالمگیری (عری))؟ مطبع جیدی؟؛ کان پور؟ جلد ہ؛ صفحهہ مم 
مجرالرائقء ابن تحمء مطبوعه مصے رم ھجری؛ جلد ج؛ صفحد مم 
احکام الوقف ھہلال ابن یی الرائی (متوق جم هھجری)؛ مطبوعه؟ مصر 
صفحات ر۹ء؛ ۹۸ء اور ...۳ 

(رو) فتاوی عالمگیری (عر,ی) ء مطبم مجیدی؛ کان پور جلد ہ؛ صفحہ ۱مم 


"ٔ)‌۴ 


جموعة قوانلییں اسلام [دفعه ۹٦‏ 
کی حالت میں وقف کرے ھوۓے یه کہا کە فلاں شخص کویەہ حق هوگا 
کہ موقوفہ کی آمدنی جس شخص پر چاے صرف کرے اور وصی ۓے میت 
(واقف) کی اولاد پر صرف کیا تو وصی کا یه فعل درست لہ ھوکا یه شرط 
باطل ہوگی اور وقف فقراء کے حق میں متصور ہوکا "'۔ 

اگر واقف یه شرط کرے کە موقوف عليه جب تک فلاں مذھب پر 
بے اس کو وقف سے دیا جاۓ اور اگر وہ اس مذھب کو چھوڑ کر دوسرا 
مذھب اختیا رر کرے تو مصرف ہے خارج تصور کیا جاۓ تو یه شرط قابل 
عمل هوگ مثلا کہے کہ جب تک موقوف عليه اھل سنت کے طریقے پر 
ہے داخل مصرف هوکا اور اگر رافضی یا خارجی مذھب یا کسی دیگر مذھب 
کی طرف منتقل ھوا تو مصرف ہے خارج کیا جاۓے ۹۳۔ 


اگر واقف نے یه شرط کی جن قرابت داروں پر میں ۓ وقف کیا ے 
ان میں جو بھی بغداد جا کر (یعنْی کسی دوسرے مقام پر اقامت کرے) 
وہ مصرف سے خارج ھوگا یہ شرط معتبر اور صحیح ھوگ لیکن جب موقوف 
عليه پھر واقف کے شہر میں واپس آ کر اقامتٹ کرے گا مصرف میں داخل 
ہو جاۓ گا "۹۔ 


اگر واقف نے شرط کہ متولی موقوفہ کو اجارے پر نہ دے سکےگا ۔ 
اگر اس کے بعد متولی نے ایسا کیا تو اجارہ باطل ھوگا اسی طرح اگر یه 
شرط کی کم زین میں جو درخت پھل دار ھیں ان میں معاملت نه کرے کا 
یا شرط کی کہ اگر متولی موقوفه کو اجارے پر دے تو تولیت سے خارج 
ھوگا تو ان صورتوں میں شرط کے خلا فکرنتے پر متوی کے ساس 


(۔و) فتاوی عالمگیری (عربی)؛ مطیع ھیدی؟ > کت۔پورڈ جلاوم عتعف ت 
(+و) فتاوی عالمگیری (عربی)' سطبع محجیدی' کان پور؟ جلد م؟“ صفحه مم 
(مو) فتاوی عالمگیری (عربی)' سطبع محجیدی' کان پور؟ جلد مٴ صفحہ مم 





وفعه ۹۹:] 


وقف ے۳٢۲‏ 

جا کا ۔ حا کم کو یہ حق ھوگا که کسی دوسرے امین شخص کو متولی 
مقر رکر دے ۔ اسی طرح اگر یہ شرط کی کہ اھل وقف میں ے جو شخص 
ایسا کوئی عم لکرے جس ہے وقف کا ابطال هوتا هو تو وہ وقف ہے خارج 
ھوگا تو یہ شرط معتبر ھوگ اور ایسا عمل کرتۓ پر موقوف علیہم سے 
خارج متصور ھوکا ۔ اگر بعض موقوف علیہم کہیں کہ اس نے اپنے عمل 
سے ابطال وقف پیش نظر رکھا تھا اور بعض کہیں که نہیں تو حاکم اس 
پر غو رکرے کا اگر واقعی صحت وقف مقصود تھا تو یہ لوگ مصرف 
میں داخل رہیں گے ورنہ حاکم ان کو وقف ہے خارج کر دے کا ۹۵ 

واقف نے پہلے یه شرط رکھی که جائداد موقوفہ فروخت لە کی جاۓ 
پھر یە کہا یا لکھا کہ میرے لیے اس کے استبدال کا حق ھوگا تو اس کو 
استبدال کا حق حاصل ھوکا اسی طرح اگر اولا یہ کہا کہ استبدال کا حق 
ہوگا اور بعد یہ کہ نہیں عوگا تو بعد وا ی شرط معتبر وگ اور پہلی شرط 
ین اع وی ای ا 

اگر واقف بوقت وقف یہ شرط کرے کہ بجھے تین یوم کا اختیار عے 
یعنی خیار شرط رکھے تو امام ابویوسف کے ایک قول میں وقف و شرط دونوں 
صحیح ہوں گے اور دوسرے قول میں وقف صحیح ھوگا اور شرط باطل ھوگ ۔ 
امام محمد کے نزدیک وقف و شرط دونوں باطل ھوں گے ے۹ 

امام سرخسی نے اہی کتاب المبسوط میں لکھا ھھے کہ جب کو 


. (۹۸) فتاوی عالمگیری (عربی)' ' مطبع غبیدیٰ کان پورہ حلد پ۶ صلحة ہتپ 


احکام الاوقاف للخصاف (متوق ہم ھجری)ٴ مطبوعه مصر؛ م۱ ھجری؛ 
صفحه ے٣‏ 

(و) عرالرائق؛ ابن ےم“ مطبوعھ مصر؟ رم ھجری؛ جلد ح؟ صفحه ہمم 
احکام الاوقاف الخصاف (متوق ہم ھجری)' سطبوعه مصر' ‏ ہم ھجری 
صفحهہ ۲ظ ؟ 


(ے۹) فتح القدیر؟ ابن ام“ مطبوعه مصر؟ ہنم ھجری؛ جلد ح؟ صفحه ون 


۰۳۸ 


جموعة قوانئیی اسلام [دفعةه ۱۹١‏ 
واقف وقف میں یه شرط کرے کہ اس موقوفه زمین کو دوسری زمین سے 
تبدیل کیا جا سکے کا اور وہ جب چاے گا ایسا کرے گا؛ تو امام ابویوسف 
کے نزدیک یہ جائز ھوکا ۔ اور امام محمد کے نزدیک اور مشائخ بصرہ کے 
قول کے مطابق وقف جائز ھوکا لیکن شرط باطل ھوگی ۔ اس کی وجه یه ےکه 
اس شرط ہے وقف کا زوال لازم نہیں آتا اور ابدیت کے معنٔی وقف ہے زائل 
نہیں ہھوے لہذا وقف تمام ہو جاےۓگا اور تبدیلی کی شرط فاسد شرطوں میں 
شمار ھوگ اور باطل قرار پاۓ گی ۔۹۸ 
مصری قانون : 

قانون تنظم اوقاف جریه؛ ہمو مع مصر کے تحت موقوفه جائداد 
کی تبدیلی اور تعمیر وغیرہ ہے متعلق جو قانون رابج ے اس کی متعلقه دفعات 
ذیل میں بیان کی جایق هیں : 

م٣۔‏ ذی عزت اصحاب کے مطالبہ پر حکمە (شرعیه) ان اموال سے جو 
حکمہ کے خزاۓ میں وقف کے مبادلے سے جمع ہوگا جائداد خرید کرے کا 
جو اصل موقوفہ کے قائم مقام ھوگ؛ اور اس کو یه بھی حق ھوکا کہ 
جدید آمدنی کے ذرائع میں اس ماليه کو صرف کرے کی اجازت دے ۔ اور 
یه بھی حق حاصل ہوگا که تبادله شدہ مال کو کسی ایسے مصرف میں لاۓے 
یا اس کی اجازت دے جو اس مال میں اضافه کا ذریعه ھو سکے خواہء وہ 
کوئی بھی ایسا ذریعہ هو جو شرعاً جائز هو ۔ 

جس طرح اس کو یه حق حاصل ھوگا کە وەکسی وقف کی تعمیر میں 
صرف کرے کی اجازت دے اور پھر اس وقف ہے اس کو واپس نە لینے کی 
اور جب یه اموال ایسے هوۓ کہ نە تو ان سے کسی قسم کے اضافه کی 
امید ھوق اور لە تعمیر میں صرف کرتۓے کی ضرورت پیش آی تو یہ اموال 





(رو) المیسوطٴ امام سرخغسی؟ مطبرعه مصر مہبم ھجری؟ جلد ہم '“ صنحه ہم 





دفعه ۹۹:] 


وقف عہ 
ایک آمد کی طرح تصور کے جائیں گے اور ان کو ان کے مصرف پر صرف 
یا سا 


۵۔ لیکن اگر صاحبان حق کی طرف ہے سابقہ دفعہ کے تحت کوئی 
مطالبه کیا گیا؛ ایسے اسوال کے متعلق جو کسی وقف کے مبادلہ میں حاصل 
شدہ تھے اور حا کم شرعیه کے خزاۓ میں جمع تھے؛ اور اس پر نفاذ قانون 
ھذا ہے ایک سال مدت گزر گئی تو اب حکمە تصرفات حکومت مصر کو 
یه حق حاصل ھوکا کہ وزیر عدل کے مطالیے پر وہ ان اسوال ہے سنقول یا 
غیر منقول جائداد کو خرید لے یا اس کے خریدنے کی اجازت دے دے ۔ 
اس پر دفعہ (ے) کے فقرہ مر م اور م کی رو سے عمل کیا جائےۓ کا ۔ 

اور یه کهہ ج و کچھ بھی خریدا جاۓ گا یا بنایا جاۓ گا دیگر اوقاف 
کی طرح ان میں شامل مانا جاۓ گا اور استحقاق لحاظ ہے ان میں بھی وھی 
استحقاقات پیدا موں گے جو اس قسم کے دیگر اوقاف میں ہوں گے ۔ 

اور محکمہ کو یہ حق حاصل ہوگا کہ ان کی نگرانی کے لیے نگران و 
سہتمم مقررکرے تاکہ وہ ان کی آمدنی پر نظر رکھیں اور اس کی وصولی و 
حفاظت کا کام انجام دیں ۔ 

۔ جب اشیاء وقف میں ہے کل یا بعض حصه خراب یا ضائع هو جاۓے 
اور حالت يد ھوکہ نە تو اس کی تعمبر ممکن ہو اور نہ تبدیلی ممکن هو 
ج وکہ مستحقین وقف کے حصص کے مطابق ان کے حق میں مفید هو سکے 
اور مستحقین کا اس وقف کی آمدنی ہے کچھ عرصد کے لیے عروم هو جانا 
ان کے حق میں کچھ زیادہ مضر بھی نه ثابت ھوتا هو ۔ تو اب وقف کو 
ختم تصور کیا جائۓ کا ؛ بالکل اسی طرح جس طرح کہ کسی خاص مستحق 
کہ حصه آمدنی سے ختّم ہونۓ کے موقعہ پر اس حصہ میں منشہی سمجھا جاتا 
ہے ۔اور یه اغتتام محکمه کی قرار داد حسب مطالبهہ مستحقین وقف یا ذی وقار 


۲۰۴ 


جموعه قوائنی اسلام [دنعه و 
اشخاص کے قرار پاۓ کا ۔ اور جتنے حصه میں وقف باطل کیا گیا ھوگا وہ 
واقف کی ملکیت قرار پاۓ کا اگر وہ زندہ ھو ۔ ورنہ محکمهہ کے حکم سے جو 
مستحقین وقف موجود ہوں گے ان کی ملکیت ھوگا ۔ 

۔ نگران وقف ہر سال ۵م فق صد کے حساب ہے وقف کی آمدنی 
سے وقف کی تعمیر کے لیے محفوظ رکھ کر مابٹی آمدنی حکمہ کے خزاے میں 
داخل کر دیا کرے گا ۔ اور تعمیر کے وقت تک اس کو یہ اجازت ھوگق 
اس پس ماندہ سے کسی آمدنی کا ذریعه اختیار کرے لیکن صرف تعمیر اور 
حفوظ رقم کا خرچ کرنا بغیں حکمە کی اجازت کے جائز نہ ھوگا ۔ 

لیکن زرعی اراضی کی خالص آمدنی ہے اظر کے لیے کسی حصه کا پس 
ماندہ صرف کرنا اس وقت تک جائز نہ ھوگا جب تک که حاکم وقت اس 
کے لیے حفوظ صرف کرتے کی اجازت ئە دے دے ۔ جو اس زمین کی اصلاح یا 
اضبافه یا تجدید حدود یا آلات زراعت کے سہیا کرے میں صرف هوگ؛ یا ان 
بنیادوں پر صرف کی جاۓغ گی جو وقف میں مشروط ھوں گی جب کم معززین 
قوم ان کا مطالبہ کریں ۔ 

اور ناظر بلکہ مستحقین میں ہے ھر شخص کو یه حق حاصل ھوگا 
کە وہ جب مصلحت سمجھے اس آمدنی کی رق مکو پس اندا زکرے کک ضرورت 
کو یا اس رقم کی مقدار میں اصلاح کو محکمە میں اس لے پیش کرے کهھ 
حکمد اس مصلحت کے تحت ان کی منشاء کے مطابق پس اندازی کا طریقه 
منسوخ یا پیش کردہ تعدیل رقم کا تقر رکرے ۔ 

ی٭ احکام اس وقت قابل عمل ہوں گے ج ب کہ واقف نے اس کے خالف 
کوئی شرط نە لگئی ہو ۔ 

۵۵۔ دفعة سابقة کی متابعت کرے ھوۓُ جب که وقف کی ذات کلی 
یا جزوی طور پر تعمیر کی مقتضی هو اور اس تعمیر پر سال کی ہ/ آمدنی 


دفعه ےر٢۱۹]‏ 


جانشین مقرر 
کرۓ کا اختیار 


وقف ۶۴۱+ 
ہے زائد صرف هوتا و اور سستحقین وقف اپنے حقوق پر تعمیر کو ترجیح 
دینے پر راضی ئە ھوں ؛ خواہ واقف نے تعمیر وفف کی شرط مقدم کرتے کی 
وضاحت کی ہو یا نە کی ہوٴ تو متولیل وقف پر لازم ھوگا کہ وہ اس معاملے 
کو حکمە شرعیه میں پیش کرے تاکہ محکمہ مستحقین کے اقوال کو ناقابل 
سماعت قرار دے کر یه طے کر سکے کہ آمدنی کا ایک حصہ اس کی تعمیر 
پر صرف کیا جاۓ۔ یا اتنا حصہ حفوظ رکھا جاۓے جو بوقت ضرورت تعمیر 
کہ کام میں لایا جا سکے ؛ یا اس ہے احتیاطی طور پر وہ اسور انجام دے جا 
سکیں جو سابقہ دفعہ میں ذکر کیے گئے ہیں ۔ اور ان ھی احکام کے تابم وہ 
صورت بھی عے ج بکه واقف کی شرط کے مطابق وقف کی زیادتی کے لیے 
وقف میں کوئی اضافه کیا جانا ھو ۔ 
اور دفعه ہ ‏ کے احکامکو ملحوظ رکھتے هھوۓ حکمہ کے لیے یه جائز 
ھوگا کە وہ بعض اشیاء وقف کو تعمیر وقف کے لیے فروخت کر دے اور 
پھر اس کی آمدنی ہے اس صرف کو واپس لینے کا کوئی سوال نە پیدا هو 
سکے؛ جب بھی مصاحت کا یہ تقاضا هو ۔۹۹ 


مصری قالون کی بنیاد م 


مندرجه بالا دفعات میں دفعات م ‏ اور میں تبادلے کے ذریعے آمدنی 
کا حصول حنفی مذھب کی بنیاد پر قائم ہے لیکں ان دفعات کے بعض اجزاء 
مصالح عامه پر ہبی ہیں البتد دفعہ یہ حنفی؛ مالی اور حنبلىی فقهہ نے 
ماخوذ ۓے جب کہ دفعات من اور جن مالکی فقه ہے ماخوذ ھیں ۔ ٠‏ 
>٤۹۔‏ وقف امہ میں کسی برعکس ھدایت کی عدم موجودگی میں هر ایک 
متولی بحالت مض الموت اپنا جائشین امزد کرے کا جاز متصور کیا جاےۓے 
گا مگر لازم ے کہ کوئی متولی بعالت صحت اہی زندگی میں عہدۂ تولیت 
کسی دوسرے کو منتقل کرے کا مجاز نہیں ۔ 


(۹و) قانون رقم پرم ۔ سنة ۱۹ع 


 ٔ مىم۳۴۳م1۸۰۶۴ٔ‎ 


قرضه کا اختیار 


جموعۂ قوائیں اسلام [دقعه ۱۹۸ 


تشر یچ 

یعنی اگر وف نام میں واقف کو متولی مقر رکرے کے اختیارات. کی 
کوئی وضاحت موجود نە هو تو ایسا متولل اہی صحت کی حالت میں کسی 
دوسرے شخص کو مستقل متولی مقر رکرے کا حق نہیں رکھتا ۔ البته 
کسی دوسرے شخص ہے اپنی زندگی میں بطور وکالت کے کام لے سکتا عے 
چنانچہ متوللں وقف کے وکیل مقر رکرتۓ میں رض موت کی شرط نہیں 
۔ اور صحت کی حالت میں متویل کو اپنے انتظامی امور میں کسی 
دوسرے شخص کو وکیل بنانا جائز ہوا ۔ اور یة بھی جائز هوگا کھ 
متولی اپنی تولیت کے معاوضہ میں سے کچھ حصه اپنے مقرر کردہ وکیل 
کو وکالت کے فرائض انجام دینے کے عوض مقررکر دے اور یه بھی جائز ھوگا 
کە ایک وکیل کو معزول کر کے اس کی جگہ دوسرے کو وکیل مقر ر کر 
دے؛ لیکن یہ وکیل متولی کی موت پر یا دیوانگی پر معزول ہو جاۓ کا 

اور اب متولی مقر رکرۓ کا اختیار حاکم کو ھوگا ۔١٭٠‏ 


۸-۔ تاوقتیکہ وقف امہ میں صریج اجازت موجود نہ ہو؛ کوئی متوی 
کسی ضرورت کے لیے بھی وقف کے متعلق بغیر اجازت عدالت قرضہ لینے کا 
مجاز نہیں لیکن اگر اشد ضرورت کی وجە سے قرضه لے لیا هو تو ضرورت ثابت 
مود ور رس فو ہے بھی بوسید و وت کے 
مجاز ھوی ۔ 


تشریج 
یہاں یہ سمجھ لینا ضروری ہے کہ وقف کے باب ہیں جس قرض کے لینےکی 


متولں کو اجازت نہیں دی کے اسکو فقہاء۔ ۓ ۶ بی میں ”استدالہ“ 


)٠۰‏ ردالمحتار؛؟ مطبوعه مصر ' ہ ؛مپ ھجری اعد مس بے 
فتح القدیر؟ مطبوعه مصر؛؟ ہےم۱ مچری؟ جلد یٴ صنحه وہ 


دفعه ۹۹:] وف وا 


کے لفظ سے تعبیر کیا ھھے اور اس کی یه تفسبر کی ے کہ وقف کی آمدئی 
میں سے جب متولی کے پاس کچھ موجود نہ هو او رکسی دوسرے شخص 
سے لیکر ایک معینه مدت کے وعدے پر صرف کرۓ کی ضرورت پیش آۓ 
تو اس حالت میں حا کم ہے اجازت کے بغبر لینا جائز لہ ہو گا ۔ 


دوسری صورت یہ ے کہ متولی کے پاس وقف کی آمدنی موجود ے ۔ 
اس کے باوجود کسی عذر کی بنا پر ای ذاتی رقم ے صرف کر دیتا ھے ء 
اس خیال کے تحت کہ بعد میں وقف کی آمدنی ے یه رقم وصول کر لے کا ۔ 
اس صورت میں حاکم کی اجازت لینا ضروری نہیں بلکه اپنی ذات ہے صرف 
کرئۓے کے بعد وقف کی آمدنی نے اپنی مطلوبه رقم وصول کر سکتا ھھ ۔ 
بعض فقہاء نے اس موقعه پر یہ شرط رکھی ہے که اگر متوق نے اپنی 
ذاتی رقم بطور قرض کے صرف کرئے کا اظہار کیا تھا تو اس کو وقف ک 
آمدنی ہے واپس لیے کا حق حاصل ہوگا ۔ اور اگر اس کا اظہار نە کیا تو 
واپس لینے کا حق حاصل نہ ہوگا ۔ لیکن صحیح یہ ےہ کہ هر حالت میں 
واپس لینے کا حق حاصل ھوگا ۔ا۰' 


معاوضة متوفِ ۱۹۹ _ () واقف کے لیے جائز ے کہ وہ متول اور اس کے جائشینوں 
کو مقررہ معاوضہ لینے کا جاز کر دے ۔ 


(ہ) لیکن اگر متوی کے لیے وقف نامہ میں کوئی معاوضه مقرر کیا 
گیا هو تو پجز پہلے متولں کے او رکوئی متولی ما بعد بلا حکم عدالت اس کی 
وصول یاں کا مستحق لە ہوکا بشرطیکہ وقف نامه کی عبارت سے واقف کا 
سنشاء اس کے خلاف نہ ظاھر ھوتا هو ۔ 


(ح, رم) ردالمحتار ؛ مطبوعه مصر؛پ ر۷ ھجری ؛ جلد سم ؛ صفحه .ہم 
درالمنقی بر حاشیة جمع الاہہز ء مطبوعة مصر ٢‏ ے۲٣۱‏ عجری ؛ جلد رء 
صفحه و۹ ۱ے ۔. . ۰ 
فتاوی عالمگیری (عری) ء مطبوعہ مجیدی ؛ کان پورء جلد م؛ صفحہ ےمم 


۴ئ۰۴" 


جموعة قوانییں اسلام [دنعه وو 
(م) جس مقروہ معاوضہ کے لینے کا واقف ۓ بذریعه وقف نامه متولی 
کو مجاز کر دیا هو وہ اسی قدر وقف کی آمدی سے وصول کرے کا مستحق 
ھوگا لیکن اس وصول یاں کی وجە سے اس کو جائداد موقوفه میں ایسا حق 
حاصل نہ ھوگا کہ جائداد موقوفہ اس کے خلافکسیڈکری میں فرق یا یلام 
کرائی جا سکے ۔ 
(م) اگر وقف ناہے میں کوئی معاوضہ مقرر نە کیا گیا هو تو متولی 
کی درخواست پر عدالت اس کو مقررکرکے وصول کرنۓ کا جا زکر سکتی ھے ۔ 
تشربح 
جس متولی کے لیے اس کی خدمات کا معاوضه مقر رر کیا گیا هو اگر 
وہ کسی ایسے رض میں مبتلا هو جاۓ جس کے بعد وہ عملا و قولڈ کسی 
طرح وقف کے مصالح کی انجام دھی لہ کر سکے تو اس کا مقررہ معاوضه 
ساقط وکا ۔ لیکن اگر عمللاٌ انجام دینے ے معذور هو اور قولاً اس پر 
قدرت رکھتا هو ۔ مثلا دوسرے لوگوں سے ھدایت کے ذریعه کام لے سکتا 
هو تو ایسی صورت میں معاوضہ سے حروم نہ کیا جاۓ گا ۔ 
نیز حاکم وقت کو یه حق بھی حاصل ھوگا کهە مذکورہ متوقل کے 
ساتھ اگر وقف کے لیے ضروری هو تو اپنی طرف ہے مزید متولی کو شریک 
کر دے اور وقف کی آسدنی ہے اول متولی کے معاوضہ کے ماسوا معاوضهة 
مقرر کر دے ء لیکن حاکم یہ نہ کر سکے گا کہ واقف نے متولی کے لیے 
جو معاوضه مقررکیا هو اگر اسکی مقدار زیادہ هو تو اس میں کم یکر سکے ۔ 
اگر واقف نےۓے کسی متولی کے لیے یه کہە کر معاوضه مقر رکیا ے کہ 
یہ معاوضہ متوی کو هر حالت میں دیا جاۓ کا خواہ حاکم ۓ کسی وجهہ 
کی بنا پر اس کو تولیت ے علیحدہ کر دیا ہو ء اور متول کے بعد اس 
کی اولاد در اولاد کو ملے گا تو یہ شرط صحیح اور قابل عمل ہو گی ۔٢٠٠‏ 


ٌ ), 7 فتاوی عالمگیری (عری)؛ مطبوعه جیدی؛ کان‌ہورء پسمم۱ ھجری؛: جلد پء 
صفحد ۸ ٣م‏ 


دفعهہ ..م]م وقف ۰,۲ 


متولں کے تصرفات ٣۰٢‏ _ (م) متولی کے لیے ایسے تمام تصرفات جائز ھوں گےر جو قیام وقف 
کی مصلحتوں ہر سہنی ھوں اور واقف کی شرعی شرطوں کے حالف نه ھوں ۔ 
(ہ) اگر کوئی شخص بلا کسی استحقاق و اختیار کے جالداد موقوفہ 
کا انتظام کرۓ لگے تو وہ از روۓ قانون ”امینءء (ثرسٹی) متصور هو کا اور 
وقف کے سلسلے میں اپنے "مام افعال کا ذمہ دار اور جواب دہ هو کا ۔ 
تشر یح 
متولی کا سب سے پہلا فرض یہ ے کہ وقف کی آمدنی ہے اس کی 
تعمیرات کی اصلا ح کرے؛ اور اگر وقف پر دین کا بار هو تو حاکم کی اجازت 
سے اس کی ادائیگی یکوش شکرے بشرطیکە وقف کی آمدنی اس صرف کے لیے 
موجود نە ھوء خواہ تعمیرات کی اصلاح کی شرط واقفٴۓے وقف نامه میں رکھی 
هو یا نە رکھی هو ۔ نیز متولی کے لیے یه امس بھی ضروری عہ که اسکے 
تمام تصرفات میں وقف کی بہتری کا جذبہ دیوانگی کی حد تک موجود هو ء 
اس کے لیے یه مناسب نە ہو کا کہ جس اس کا اس کو مکلف کیا گیا ے 
اس میں کوتاھی ہے کام لے ۔۰۳٠‏ 
سواۓ مستثنیات کے ؛ متولى پر واجب عے کہ وہ واقف کی شرائط کا 
لحاظ رکھے ۔ موقوفه کی دوکانیں ء مکانات ؛ زمین کو کراۓ پر دینے کا حق 
واقف کی مقر رکردہ شرائط کے پموجب متوی کو حاصل ھوگا ۔ موقوف علیہم 
اس تصرف کا حق نہیں رکھیں گےء اور اس کرائۓ کی آمدنی پر قبضہ کرت ےکا 
حق وقف کے متولی ھی کو حاصل ھوگا ۔ موقوف علیہم ایسا نہیں کر سکیں 
گے ۔اگر اجارہ پر دینے کے بعد متولی معزول کر دیا گیا اور اس کی جگہ دوسرا 
متولی مقر ر کیا گیا تو ستوی مہہ وت حق 





7ئ 22 مات اد نطرعد یز 6 لاق لاق (۱۰۹۰ھ) ؛ صفحہ ےم 
ردالمحتار ء مطبوعه مصر ء بولاق (۹۹مںھ) ؛ صفحه ھ۵ 


۳۰۲٦ 


حموعهة قوانیں اسلام [دفعه و 


حاصل ہو کا ۔٣۰‏ متولی کے لیے یه بھی جائز ے کہ وہ وقف کی زمین میں 
بذات خود زراعت کا عمل اختیا رر کرے اور اس کی آمدنی ہے زراعت کے 
آلات و دیگر لوازىات خرید کرے او رکھیتی باڑی کرتے والے مزدوروں 
کو ان کی اجرت ادا کرے ۔ اس کو یە بھی حق ہو گا کہ اگر زمین کک 
آباد کاری میں کاشتکاروں کے بسائۓ کی ضرورت ےہ تاکه وقف کی زمین ک 
آمدنی میں ترق هو ء تو اس میں ان کو آباد کر دے ۔* 

اسی طرح اگر موقوفہ زمین میں باغ ہے تو متول کو یہ حق حاصل 
ے کہ وہ خود شجرکاری کرے یا دوسرے لوگوں کو مدت معینه پر اس 
شرط کے ساتھ دیدے کهە جو پھل پیدا ھوں گے اس کا نصف حصه عامل 
یا عاملوں کا ہو گا اور باقق حصہ وقف کا ھوگا ۔١۰٠‏ 


اگر کوئی موقوفہ زمین شہر ہے اتنی قریب ہے کہ اس میں مکانات 
تعمبر کے جائیں تو لوگ ان میں سکونت کی طرف پورے طور پر راغب, 
ھوں گے؛ اور زراعت کی نسبت ہے وقف کی آمدنی زیادہ هو گی تو متولیل کو 
یہ حق ے که مکانات تعمبر کر دے ء لیکن خالف صورت میں یہ تصرف 
جائز نہ ھوگا ۔“۰٠‏ 


متوی کو یه بھی حق ھوتا ے که وہ اجارے پر دی هوئی موقوفه 
کے اجارے کو اگر وقف کہ لیے مفید هو تو فسخ کر دے خواہ خود اس 


9 الردالمحتار و درقتار: مطبوعد مصر بولاق (۹۹ء؛ھ)؛ لاج شحترود 
اسعاف ؛ مطبوعد بولاق ؛ ۹۲م ھجری ؛ صفحه ون 
تتقیح الحامديه ء مطبوعه مصر ؛ . .۳ ھجری ء صفحه ۸ر ۔۱م۲ 
(و. ؛) اسعاف عوله بالاء صفحه ہہ 
عالمگیری ء مطبوعه مصر ؛ ۲ر ھجری صتحف مم 
(ہ, م) ردالمحتار ء مطبوعہ مصرء ۹و ھجری ؛ صفحه وم تا آخر 
تنقیح الحامدیة مطبوعهہ مصر حولہ بالاء صفحه ہے 
اسعاف ء عولھ بالاء صفحه ےم 
(ے.) عالمگیری ء حولہ بالاء صفحه ۲م 


دفعه ..م] 


وقف ۲ 


متولں ۓ اجارے پر دیا هو یا اس ے قبل کسی دوسرے متولی ے دیا 
هو ۔ اجارے ک مدت قریبالخم هو یا لہ هو ء اور اگر وقف کا مکان کسی 
تعمیر کا محتاج ہو ء لیکن تعمیر کے لیے وقف میں پس|ندہ رقم ند ہو تو 
حا کم کی اجازت سے قرض لے کر تعمبر میں صرف کر دے ۔۱۰۸ (اس ضمن 
میں رام الوقت ملک قانون کا لحاظ بھی ضروری هو گا) 


اگر مسجد کے اوقاف سے مسجد کی تعمیر و دیگر ضروریات ء موذن و 
امام وغیرہ ء پر صرف کرئتے کے بعد مسجد کی مزید آمدنی باق هو اور 
متولی نے سسجد کی بہتری اور مصلحت کے لیے باجازت حا کم کوئی جائداد 
خرید لی تاکہ اس سے سمجد کے لیے آمدنی میں اضافہ هو تو متولی کا یه 
عمل جائز ہو گا ء لیکن یه جائداد موقوفہ نہیں سمجھی جاۓ گی ؛ اس لیے 
ضرورت کے وقت اس کو فروخت کر کے مسجد کے دیگر شرعی مقاصد میں 
صرف کرنا جائز ہو کا ء اسی طرح اگر متولں نے وقف کی آمدنی ہے کوئی 
جائداد خریدی تھی اور پھر اس کو فروخت کر دیا تھا ۔ اب اگر دوبارہ 
مشتری سے اسی قیمت پر خریدنا چاۓے تو متول ایسا کر سکے گاء اور 
اگر یه متولی معزول کر دیا گیا هو اور دوسرا ستولی اس کے قائم مقام ھوا 
هو تو اس کے لیے بھی ىذ کورہ تصرف مد کورہ شرطوں کے ساتھ جائز هوگا۔۹ ٥۰‏ 


اگر وقف علی الفقراء یا وقف سسجد الجامع کی آمدنی متولی کے پاس ان 
وتفوں کی ضرورت ہے زائد جمع هو اور اسلام پر کوئی وقت ایسا آ پڑے 
ای سر رس سو سی سروں سی ہے اوس تی لد سی 


۵۸.۵۹۳ ردالمحتار مطبوعہ مصر + ۹۹ء ھجری ء صفحات‎ )۱١١۸( 
عالمگیری ؛ مطبوعه مصر ؛ ۳ر ہجری ؛ صفحد پرسم‎ 

(و۹, ۱) اسعاف ق احکام الاوقاف عحولہ بالاء صفحہ ےم 
رد الەحتار مع در مختار حولہ بالاء صفحه و ن۔م+ن 
عالمگیری ؛ عحوله بالاء صفحه مم 





شۂ۴می۴مَ‌)" 


جموعة قوالییں اسلام [دفعه ٣.‏ 
وقت کو یه اجازت هو گی کە اس آمدنی ہے قرض لے کر اس حل پر صرف 
کر دے اور بی حکومت پر وقف کا دین ہو گا جو اس حالت کے دور ھو 
جاےۓ کے بعد ادا کرنا واجب هو کا اور اگر خیرات و صدقات پر وقف کیا 
گیا هو اور اس کی آمدنی اس کے موقوف علیہ ہے فاضل جمع هو ٹیز اس کی 
ضرورت کا وقف کی تعمیر کے لیے خطرہ نە حسوس هوٹا هو یا ضرورت هو 
لیکن تاخی رکر دینا ممکن هو کم ا زکم ایک سال تک کے لیے متو کے لیے 
جائز ھو گا کہ کسی ایسے اس خیر پر جو اس کے نزدیک اس موقعه پر 
صرف ە کرتے ہے ضائع هو جاۓ گا یا اس اس خیر کا حصول امکن هو 
جاۓ کا مثلا دیگر فقراء کی ایک جاعت اس کی تاج هو یا کسی مسلإان 
قیدی کا دشمن کی قید سے چھڑانا ے یا کسی غازی کی اعانت ے ؛ 
تو متول کو اس کا بھی حق حاصل ہے ء البتہ ایسے وقف کی آمدنی کا مسجد 
کی تعمیر یا مسافر خانه یا پانی کے لیے کنواں کھودےۓ پر صرف کرنا جائز 
نە هو گا ۔ یعنی جن امور میں ملیک و ملک کی صلاحیت نە هو وہاں صرف 
'کرنا درست نہ هو گا ۔١٠!‏ 


ناجائز تصرفات : 


متولی کے لیے یه جائز نہیں کہ وقف کی زمین کو اپنی ذات کے لے 
اجارے پر لے لے یا اس میں سکونت اختیا رکرے اگرچہ کرای وھی ادا 
کرے جو دوسرے لوگ ادا کرۓے پر تیار هوں ء مگر۔یہ کہ حاکم کے 
سامنے اس معامله کو پیش کر کے اجازت حاصل کر لی ہو ۔ یہی حکم متولں 
کے اصول و فروع کو اجارے پر دینے یا سکونت اختیار کرنےۓ کی حالت 
میں برقرار رعے گاء نیز متون کے لیے یه جائز نہیں که ایک سال کی آمدنی 
دوسرے سال میں صرف کرے الا یہ کہ واقف ۓے ایسی شرط کی ہو 


). ۱ ١)اسعاف‏ عحوله بالا صفحه م۳۹ 
عالمگیری عولہه بالء صفحھ سم 


دفعه ..م] 


وتف گظَ)")ٔ " 
اور نہ یه جائز ہے کہ واقف کے زماۓ کی وہ تعمیرات جن سے وقف کی 
آمدنی ھوتی هو؛ آن میں کوئی ایسی زیادتیق کرے جو واقف کے زماۓے کے 
حالات سے ختلف ہو ۔ البتہ اگر واقف نے اس کی وضاحت کر دی هو؛ یا 
مستحقین وقف ایساکرتۓ پر پسندیدگی کا اظہا ر کرتے ھوں تو ایسا کرنا 
جائز ھوگا ۔١١!‏ 

اگر مسجد یا مدرسہ پر وقف کیا گیا ہو اور واقف نے متولی کے لیے 
یه شرط رکھی ھوکه وہ جدید وظیفہ مقرر کر سکے گا؛ تو ایسی صورت 
میں حاکم کی اجازت کے بغیر متولی یه عمل کر سکے گا؛ بصورت دیگر 
جائز نہ ھوگا بلکہ اب حا کم کی طرف رجوع کرنا هوگا اور حاکم بھی ایسا 
اس وقت کر سکے گا جب کە ضرورت اور مصلحت کا تقاضهہ هو ۔١۱۱۲‏ 


اگر متولں کوئی ایسا اسی بیان کرے جس کے کرنۓ کی اسکو اجازت 
نە تھی ۔ اگر یہ اس ایسا ےہ جس سے کسی دوسرے کی ذات پر ڈنڈ لازم 
آتا ے تو متولی کے بیان کی تصدیق نە کی جاۓ ػ؛ اور اگر یه اسی ایسا 
ہے جس سے اپنی ذات ہے ڈنڈ کو دفع کرنا مقصود ےہ تو متولی کا بیان 
قابل قبول ھوگا اس بنا پر متولی کا وقف پر دین یا کسی عین (شبی) کا اقرار 
صحیح نہ ھوگا ۔۱۳! 
متولی کو زمین موقوفه کی آمدنی غیر امین کے پاس امالت رکھ دینے 
کا حق حاصل نہیں اور نه اس کو قرض ديیا جا سکتا ے؛ الا یه که اس 
آمدنی کے حق میں حفاظت کا سبب هو ۔ اگر حا کم ۓ متول یکوکسی اس 
(رر م) ردالمعتار عحوله بالا صفحه ٣م‏ 'ہےہ “م۵۹ 
عالمگیری؛ عوله بالا صفحه مم 
حةتئی الحامدیہ“ صفحه ۲١۹‏ 
(ہر و) ردالمحتار عوله بالا صفحه م۵۳ دودےےہ 
(۱۳) ردالمحتار ىع در مختار ' ےولہ بالا “؛ صفحه .ہ 
تنقیح الحامدیه عوله باله ٠‏ صفحه ۱٢‏ مع صفحه مابعد 


"‌ٔٛ۰ 


جموعة قوائیں اسلام [دفعه ۰ 
کے انجام دینے کا حکم دیا ہو اور متولںی ۓ وہ کام کر دیا هو اس کے بعد 
ظاھر ھوا هو کہ یہ اس شرعاً درست ئە تھا تو اس صورت میں متولل اس 
کا ضامن نہ ھوگا ۔ ۱۱۳ 

وقف کی آمدنی کا استحقاق : 

وقف کی آمدنی میں مستحقین کا حق اس وقت پیدا ھوتا ےہ جب آمدی 
یا پیداوار وجود میں آ جاۓ ۔کھیتی میں جب که ااج بویاگیا هو اس وقت 
حق پیدا ھوگا جب کہ اناج قابل قیمت قرار پا جاۓ اور درختوں کے پھلوں 
میں اس وقت جب که پھل ایسی حال ت کو پہنچ جائۓ کەکسی آفت کا خطرہ 
نه رے اور اگر وقف کا مکان ہے یا زراعت کے لیےزمین اجارے پر دی گئی 
ےہ جس کی آمدنی قسط وار ھہوئی ے تو اس وقت حق پیدا ھوگا جب کهھ 
فور سی وا سا رت ا 1 

جو بچه آمدنی کے وجود ہے قبل رحم مادر میں قرار پا جاۓ گا وہ اس 
آمدنی کا حقدار مقصود ھہوگا ۔ چنانچە اگر یہ مج آمدئی یا قسط کے وجود 
سے چھ ماہ کے اندر پیدا ھوگیا اور اس کی ماں ایسی حالت میں تھی کهھ 
(اگر شوھر موجود هوتا) تو اس ے ھم بستری حلال ہویق مثاا زوجہ 
ہوی یا طلاق رجعی کی عدت میں ھوقی تو اس بے کو حصه دار سمجھا 
جاۓ گا اگر تقسم ے قبل فوت ھوگیا تو اس کا حصہ شرعی حصہه داروں 
میں تقسم ھوگا ۔ لیکن اگر وجود آمدنی چھ ماہ یا اس کے بعد پیدا هو اور 
ماں کی وھی حالت هو جُو بیان کی گئی تو پھر یه وقف کی آمدنی کا ستحق 
لہ ھوکا ۱١١‏ 





(م۱) تنیقح الحامدیه عرله بالا صفحهھ مم 
مابعدہ فتاوی انقرویه“ مطبوعھ مصر؛' ؛ں ھجری؛ صفحه ہم 

(ن ,) عولە بالا صفحه ,پ تا آخر 

(ہر ہ) ردالمحتار محولە بالا ؛ صفحه ہ, ہب 


دقعمهہ ى۰٠(‏ 


وفف ه۰ 


وقف على الاولاد میں آمدنی کا حق آسدنی کے وجود کے وقت ے پیدا 
ہوگا نا کہ وقف کرتےۓے ہے وقت سے للہذا جو اولاد وقف کرتنۓ کے وقت 
موجود تھی اور جو اس کے بعد پیدا ہوئی لیکن آمدنی کے وقت موجود تھی 
برابری مستحق ھوگ؛ اور حمل وقف علی الاولاد میں داخل ھواکرتاھے ۔۱'۶ 

وقف فقراء قرابت میں آمدنی کے وجود کے وقت فقیر موۓ کا اعتبار 
هوکا۔ لہذا اس وقت جو فقیر ہوکا وہ آمدنی کے حصہ کا مستحق ھوکا ۔ اگرچہ 
بعد میں غنٔی ہو جاۓ۔ یا آُس ہے قبل غنْی هو اگر وقف کی آمدنی دو سال 
تک مؤخر رھی تو جو لوگ ان سالوں کی آمدنی کے وقت فقیر ھوں گے وہ 
ہر سال کی آسدنی ے اپنے حصہ کے مستحق ہوں گے اور ہر مابعد کے سال 
میں اول کے حصہ کی بنا پر غی متصور نہ ہھوں گے. چناغیہ اول سال کک 
آمدنی کا حصہ جب دیا گیا تو اس حصہ پر مستحق کے قبضہ کر لینے کے 
بعد یه تصور نه کیا جاۓ گا که وہ مالدار هو گیا بلکہ اس کے بعد دوسرے 
سال کے وظیفه کا مستحق رے گا ۱۱۸ 


وقف کی آمدنی میں مستحقین کو اس وقت حق پیدا ھوتا ے جب کہ 
تمام وقف کے مصارف ضروریه ہے مثلا عشر و خراج دین و عارت کی اصلاح 
ہے آمدنی فارغ ھو جاۓ ۔ لیکن جب تک اس قسم کے بار وقف پر مرجود 
ہوں آمدنی مستحقین کو نہ دی جا گی ء چنانچہ اھل وقف کے سستحقین 
کو حسب شرائط واقف اس خالص آمدنی ہے ان کا مقررہ وظیفه دیا جاۓ گا ۔ 
اور جو مستحق غائب یا مفقود کا درجہ پا گیا هو اس کا وظیفہ بغیر کسی 
شرعی وجہ کے کسی دوسرے مستحق کو لہ دیا جاۓ گا۔ جب متولی 
وقف کی آمدنی پر قبضه کرلے اور ادائیگی وظاثف کا وقت آ جا تو اھل 


وقف کو متولی ہے اپنے وظیفہ کے مطالب کا حق حاصل ھوکا۔ لیکن اس سے قبل 


(ے) ردالءحتار حولءە بالا ء صفحه ۹.ہ 
(ہ۱) ردالەحتار عولە بالا ء صفحه ۹. 


 ,"۳۲۳ 


جموع قوائیں اسلام [دفعه .. 
حاصل لہ ہوگا۔ ایک مستحق کے لے یہ بھی جائز ےکھ آثر اس پر کسی 
کا دین ھے تو وہ اپنے دائن کو متولی وقف ہے اپنے وظیفه پر قبضہ کرے 
کا وکیل بنا دے یا متولی کی طرف حواله دیدے لیکن حوالهہ کک صورت 
میں متولں کا حوالهہ کو قبول کرنا اور آمدنی کا آُس کے قبضے میں آ جانا 
لازسی ہوکا۔ اور جس وظیفه کا موقوف عليه کسی آئندہ زماے میں مستحق 
ہوگا اس کے متعلق حواله دینا درست له ھوگا ۔۱۹! 

اگ ر کسی مستحق نۓ کسی دوسرے شخص کے حق میں یہ اقرار کیا 
کہ اس کے وظیفہ کا یہ شخص سستحق ےہ وہ خود نہپں سے اور دوسرے 
شخص نے اس کی تصدیق کر دی تو یه دوسرا شخص سسحقین میں شار 
ہوا اور پہلا عمیشہ کے لیے اس حصہ ہے محروم سمجھا جاۓ گا خواہ یە 
اس وقف امہ کے خلاف ھی کیوں نہ هو ۔ پھر جب اقرار کرے والا فوت 
ہو جاۓ اور جس کے حق میں اقرا ر کیا گیا ے زنده موجود ھو تو یه 
وظیفہ اس جانب رجوع کر جائے گا جو واقف نے وقف نامه میں تحریر کیا 
ھوگا لیکن ایک مستحق کا اپنے حق کو کسی دوسرے کے حق میں ساقط 
کر دینا بعوض یا بلاعوض جائز نہ ھوگا ۔١٢‏ 


(۹ و و) در ممتار مع ردالەحتار محوله بالا صفحه ۵۲٢‏ 
تتقیح الحامديه ء عوله بالا صفحه ہر ۔وور وو ووں م۹ 
(, +و) ردالمحتار ء عوله بالا صفحه پہن ٢‏ ہہ 


اشاریہ 


موصوع وار 
: حضالت عراق کا رام الوقت قانوٹ ٴ“ ۸۸ے ۸۸ 
.اپ تعبیری حضانت رکھتا ے علی بن ابی طالب؛ وےہ اود ۸۸۱ 
مائیں کب ناقابل حضانت قرار پاتی ہیں“ ۹۰ قرآن میں ظاہر نص نہیں؟ٴ (حضانت کے مسئله 
پرورش کا حق' نہ۴-۸م۸۸ ۱ میں) “ ۸۹ء۸ 
با کستائی عدالۃوں کے فیصلے مالک۶ امام ؟ ہۓہ اور ۸۸۵ 
ىائیں کب ناقاہل حضانت قرار بای ہیں ؛“ ماں کا حق فائقٴ“ ۸۸۵-۸٦‏ 
۰۰۳ ۸۹ ماں کے حق فائق ی علت“ ۸۸۵-۸۱ 
برورش کا حق ا ےے۸ ماں کا حق فائق مشروط بہ عقد انی ؛ 9 
ابن ابی شیب“ ۸۸۵ عحمد (امام) ' ہے۸ 
ابن قداتپ مقدسی کی راۓ؟ ۸۸۰۳ھ معمر کا رای الوقت قانون؟“ ۸۸ہ 
ابن ہام ؛ کال الدین کی تصریج'“ دہ-م۸۸ نتیجہ' فکر (مؤلف)ے۸-٦۸۸‏ ٴ 
ابوہکر صدیق کا فیصلہ “ ۸۳۔۸۸۲ پرورش کنندوں کک شرائط 
ابوحنیفہ “ ےے۸ ابن قاسم کا نقطہ' نظر؟“ ۸۹۵ 
اہبویوسف“ ۸ء۸ ٰ ابوٹور کا نقطہ٭ نظر “ ۸۹۵ 
اجاع ے۸۸ ائمہ اربعہ کا نقطہٴ نظر“ ۸۹۵ 
احادیث نبوی“ ۸۳۔۹ ء۸ ۱ تیونس کا رابج الوقت قانون “ ۸۹۵-۹ 
احمد بن حنبل ٴ ۸ء۸ حسن بصری کا نقطہٴ نظر ؛“ ۸۹۵ 
اردن کا راج الوقت قانون ' ۸۹۰ شام کا را الوقت قانون “ ۸۹۰ 
ائی ثلائہ کا نقطہ' نظر ؛ ہے۸ تجویز (مؤلف) “ 
برھان الدین ےغینانی کی تصرج ؛ دہ-۔۸۸ ہائیں کب ناقابل حضانت قرار پاتی ہیں ٴ 
بزیں؛ (مؤلفض)'“ ٠ ۸۸٦‏ ۹۰۸-۹ 
تیوٹس کا رام الوقت قانون “ ۸۹۔۸۸۸ تیونس کا رام الوقت قانون پرورش کا حق ؛ 
حنفیہ مسلک ' ہےےےہ۸ ۸۰۸۴۸۷ ٠‏ 
رغبت اولاد کے مطابق ؛ .ہہ اور اہم . |] حافظ ابن قم کا سلک؛ 
شافعی' امام ۶ ۸ےہ احناف کے اعتراض کا جواب؟ ہے۔ےے۹ 
شام کا راب الوقت '“ ۸۹۰-۹۱ حسن بصری کا نقطہٴ نظر 


شیع فقہاء کی راۓ' ۸ےہ۸ پرورش کنندوں کی شرائط ' ۸۹۵ 


م٭“ٰ۰“ 


مائیں کب ناقابل حضانت قرار پاتی ہیں ' ۸۹۹ 
٠‏ حضور (صلعم) کا ' فیصله 
رغبت اولاد کے مطابق پرورش کے حق پر فیصلمہ؛ 
7 ۸-۸۱ اور ۸۸۳ 
حق حضانت 
پرورش کنندوں کی شرائط ' ۸۹-۹ 
ماں کے بعد رشتہ دارعورتوں کا حق' ۹۔۸۹۱ 
مائیں کب ناقابل حضالت قرار پاتی ہیں ؛ 
۸۸۰۰-۹ 
سردوں کا ' م۸۹ 
سافعی ؟ امام نقطہ* نظر 
سائی تب ناقابل حضانت قرار بای یں کے 
سام کا رائ الوقت تانون 
برورش کا حق ' ۸-۹۱ 
برورش کنندوں کی شرائطٴ ۸۹ 
ہاں کے بعد رشتہ دار عورتوں کا حقٴ ۸۹۳ 
مائیں کب ناقابل حضانت قرار پاتی ہیں ےوہ 
شہعد فقہاء کی راۓ 
پرورش کا حق' ہے۸ 
عراق کا راب الوقت قانون ' 
پرورش کا حق ' ۸ہ ےہ 
علامہ این قدامہ مقدسی کی راۓ: 
پرورش کا حق ' ۸۸۳-۸۲ 
عورتوں کا حق فائق 
س‌دول کا حق حضانت ' ۸۹ 
قرآن میں ظاہر نص نہیں؛ (حضانت کے مسظہ میں“ 
پرورش کا حق ؛ وے۔۸ےہ 
مالک (امام) کا نقطہٴ نظر 
ہائیں کب ناقاہل حضائت قرار پاتی ہیں ؟ ر۸۹ 
ماں کا حق فائقی سشروط بد عقد انی پرورش کا 
حق ۸۸۰۰ 
ہاں کے بعد رشت۔ دار عورتوں کا حق احناف کی 
ترتیب استحقاق ۶ ۸۹۲ 


سط ممسے۔ سس س_م_م٠_‏ من متمہ نب مم لم رحس سے شر صلم9پچ جسیم سرت .صدااجا9 ارم میں ایھب ای جیا 


جموعۂ قوائین اسلام 


احمد بن حنبل “ ۸۹۲ 
ٹیونس کا رای الوقت قانون ؛ ۹۲-۹۳ ٴ 
حق حضانت ' م۸۹۱-۹ ۱ 
شالفی (امام)“ ۸۹۰ 
شام کا رابج الوقت قانون؟' ۸۹۳ 
مالک (امام) ۶ ۸۹۲ 
ماں کے حق فائق کی علت 
پرورش کااحق ؟ ج۸ذق ۸ہ ۱ 
ہائیں کب اقابل حضانت قرار پاقی ہیں ٴ 
احمد بن حنبل کا لقطہ' نظر ے۸۹ 
(جسٹی) اخلاق حسین ' ۸۹۸۰۹۰۰ 
امد اربعد کا نقطہ نظر ؛ ۸۹۹ ٭ٴ 
باپ تعبہری حضانت رکھتا ے (عدالت عال ۔ 
مغری پاکستان لاہور کا فیصلہ) ٴ ۹.۹ 
ہہہود اطفال کے بنیادی اصول پر فیصلم -. 
جسٹس شہیر احمد 4“ ۳. ۹ 
جسٹس جمیل حسین رضوی “ ہ٠‏ 
شافعی (امام)“ م۹۰ 
عدالت عالیہ آزاد جموں و کشمیبر؛ جم . و 
عدالت عاليں مغری پآ ستان لاہور کے فیصلہ ' 
ٔ۳ء۰۰َ"ةٔ۹ 
عدالتوں کے فیصلے (ہا کستانی)' ۰۳ ۹سے۹ 
تجویز (مؤلف) ' ۹۰۸-۹ 
تیونس کا رای الوقت قانون “ ے۸۹ 
حسن بصری کا نقطہ' نظز ' ۸۹۰ 
حق حضانت؟ ۸۹۹۰۹۰۹ 
شافعی (امام) کا نقطءٴ نظر ے۸۹ 
شام کا رای الوقت قانون ے۸۹ 
عدالت عاليه مغربی پا کستان کراچی پینچ؛ .۹ 
ٹیکاؤس (جسشی) کا فیصلہ ٴ ۸۹۸ 
مالک (اءام) کا نقطہ* نظر ؛ ۹۸ے 
محمد شنیع (جسٹس) کا فیصلہ ؛ 8۰-۱ 
نابالزکی بھبود“ حضانتکا بنیادی اصول“ ہم. ۹ 


٭ اشاریه۔-موضوع وار 


نتیجہ* فکر (مولف) ؛ ے۹۰ 
وحیدالدین احمد (جسٹس) ' ۹.۲-۳ 
سدوں کا حق حضانت 
عورتوں کا حق فائق ' م۸۹ 
مصر کا رای الوقت قانون 
پرورش کاحق ؛ ۸۸۸ 
”نابالغ کی بہبود (حضانت کا بنیادی اصول)' 
مائیں کب ناقاہل حضانت قرار پاتی ہیں؟؛ ہ۔م, و 
نتیجدٴ فکر (مولف) 
پرورش کا حق ‏ ےہ۔٦ہ۸‏ 0 
مائیں کب ناقابل حضانت قرار پاتی ہیں ؛“ 
(حق حضانت) ؛ ے۹۰ 
ہر ×× 
نسب اولاد 
اسلامی مالک میں اقرار بالنسب کے احکام؟ نسب 
بذریعہ اقرار؟ ے۔م ےہ 
اسلامی مالک میں رام الوقت قوانین نسب 
اولاد ۶ ۹م۸ 
اقرار بالنسب ہے رجوع ؛ نسب اولاد' ٹے۸ 
اقرار بالنسب کی شرائط ےہ 
پاکستان میں مدت حمل ا تعین ؛ 
نسب اولاد؛“ ٭۵ہ 
تعریف (ات) 
نسب اولادکے مہ 
تیونس کا تانون 
مدت حمل کا تعین ؛ ۸۵٦۹‏ 
ٹیونس کا قانون شخصی 
نسب الاد ۹مہ 
ثبوت نسب ہہ حکم شرعی --, 
امام احمد بن حنبل ' ہہ 
امام زفر ؛“ ۸٦۳‏ 
آسام إ شافعی ؛ ۳۷۴ھ 
''آئُسہ““ لفظ کی تعریف ومعنیٰ ؛“ ہہ 


۱۰۱٣۰۵ 


شام کا قانون“ ٭ہ-م م۸ 
ثہوت نسب بذریعہ دعویأ ؛ 
نسب اولادکےہ۔وہہ 
جائز النسبی ؛ 
نسب اولاد۶ , ,۵ہ 
حق نفقہ 
متبنول بنانا ؛ ۸ٰ٦‏ 
حق ورائت 
متبنول بنانا/ ےہ 
حمل کی زائد ے زائد مدت 
احمد بن حنبل' امام ۵ہ اور ۵ہ 
احناف کا نقطہ نظر* ۸۵۱-۵۰ 
ائمد ثلائ کا مسلک ؟' م۵۔م نہ 
حنفید کا جواب “ ۸۵۳۔ 
شافعی امام“ ۵۲ہ 
شیع نقطہ نظر ؟ م نہ 
عثان بن عفان ؛ ٥۵ہ‏ 
علی اہن ابی طالب ؛ ۵۲ہ 
نالک ‏ قا اخ 
حمل کی زائد سے زائد مدت کا تعین 
طبی نقطہ نظر ؛ ۵۹۔ہ ۸۵ 
عارف صدق؛ ڈاکٹر (شام) ' ۵۹ہ 
نتیجہ' فکر (مؤلف) ' ۹-۰ ۵ہ 
حفل کی کم از کمومدت 
نسب اولاد“ رد دہ 
خلاصہ بحث (نسب بذریعہ شہادت) ؛ ن 
امام ابو حثیقہ؛ ۱ 
شام کا قانون 
ثبوت نسب ہہ حکم شرعی؛ م۸ 
مدت عمل کا تعبن ؛“ ۸۵ 
نسب بذریعہ اقرار ٤‏ ہے۔مے۸ 
نسب اولاد؟ ‏ ن۔۹ مہ۸ 
شیعد نقطہ نظر ؛ 


۴ئ(" جموعه قوائیں اسلام ‏ 


حمل کی زائد ے زائد مدت ' م ۵ہ 
حمل کی زائد ے زائد مدت کا تغین ۶ ۵۹۔ہ ۵ہ 
عدالتی فیصلے (ہپاکستانی) 
نسب بذریعم اقرار؛ ڈ۵ ے۳۰ءے۸ 
عراق کا قانون ۶“ 
مدتکت حمل کا تعین ؟“ ۸۵۵( 
نسب بذریعہ اقرار “ےہ 
متبنول بنانا؛“ و 
حق نفقہ؟' ہےہ 
حق وراثت؟؛ ہےہ 
زید بن حارثہ (متببی حضور صلعم)“ ےہ 
زینب (زوجہ حضور صلعم) ' دے۸ 
سورہ احزاب ؟ پارہ ۶ ٹےہ 
عقد مواخات؟ ٭ےہ 
عحمد (رسول صلعم) ‏ ٦۵ء۸‏ 
نسب اولاد ؛ ٦۵ء۸‏ 
مالک اسلامیہ میں مدت حمل کا تعین 
تیونس ' ٦۵ہ‏ 
شام؛ ۸۵۹ 
عراق؛ ۸۵۵ 
مصر؟ ۸۵۵ 
نسب اولاد ٢ک‏ ۵۵م ۵ہ 
نتیجہ" فکر (مؤلف) 
حمل کی زائد سے زائد مدت کا تعین ؛ . ہ-و نہ 
اقرار بالنسب ے رجوع ؛ دےم -- 
اقمام سب 'ہمہ 
پاکستان میں مدت حمل کا تعین “ ٦۵ہ‏ 
تعریف کے مہ۸ 
تیونس کا قانون شخصی ؛ ۹۔۸ 
ثبوت سب بہ حکم شرعی' ۸٦٦-٦‏ 
ثبوت سب بذریعہ دعوی ؛“ ےو ہہ 
جائز النسہی ؛ . وسہ ۸۵ 


حمل کی زائد ے زائد مدت ۶ ۸۵۱-٦٦‏ 

حمل کی کم ا زکم مدت ' ۵١‏ ٹہ 

شام کا قانون شخصی ؛“ ۹۰ہ 

متبی بنانا ۶ ہے۔ھ۵ےہ 

مختلف اسلامی مالک میں رابج الوقت قوانین؟ ۹م۸ 
مالک اسلامید میں مدت حمل کا تعین؟ ۵ ۵مم ۵ہ 
نسب بذریعہ اقرار ؛ ےہ 

نسب بذریعہ شہادت' رے۔ے٦ہ۸‏ 

نسب کے ائثرات“ ۹م۸ 


نسب بذریعہ اقرار 


اسلامی مالک میں اقرار بالٹنسب کے احکامٴ 
ہے کے۸ 

اقرار بالنسب کی شرائط؟ ےہ۸ 

شام کا تمانون ؛ ے۔۱ ےہ 

عدالی فیصلے (ہا کستانی) ا ٹے۔مےہ 

عراق کا قانون ؛“ ٭ ےہ 

نسب اولاد ٤‏ ۳ہ 


نسب بذریعہ شہادت 


ابن ابی شیہہ '“ ۸۸ 
ابن ہاب ؛ ہ۸۹۸ 
ابوحنیفہ “ ۸۹۸ ' ۹۹ہ اور ےہ 
ابویوسف ؛ ۰۸ہ اور ۸۹ 
خلاصداعث “ رے۔ےہ 
رسول مقبول (صلعم) کا ارشاد ' ۸۰۸ 
شانعی ؛ 5۹ہ 
عمد (امام) ' ۸٦۸‏ 
الشیبانی (امام) “ ۸٦ہ‏ 
نسب اولاد؟ رے۔ےہہ۸ 
-۔عر کر پر لس 
نفقه اولاد 


دیگر رشتہ داروں کا نفقه؟“ م-۹+۱ : 


اولاد کا صحیحائنسب ہولا ضروری ے “م۱ ۔م۱و 


اشاریه ۔-موضوع وار ۓ۲۱ 


تجویز (مؤلف)' م۹۱ اقرار وقف بحالت بھتاری رت ۹-۹ 
ضابطہ فوجداری پاکستان ؟ ۹۱ مریض کا اقرار وقف ' ۹۹۔۱۰۹۸ 
نفقہ اولاد “مہم ٠‏ الفاظ وق ؟ ۰۵۲گء۲۰)ً۲ ای 
اولاد کے ثفتے کی ذٔمہ داری اولاد ہے کون سراد ہیں 
ابوہوسف'؛ امام (تعین خوشحالی)' ٣۱و‏ -- وتف علی الاولاد“ ۱۱۱١‏ 
آحضرت (صلعم) ' کا حکم ؛ . ۹۱ اعلیت متولی کے ۱۱٢۹١٣‏ 
الشیبانی ؛ امام (تعین خوشحا ی)' ۹۱١‏ ایجاب یا اعلان وقف 
ولسن؟(مصنف اینگلو حمڈنلا) کا نقطہ* نظر', :۹ ابوحنیفہ کی راۓ' ۵۸۔ے۵١۱‏ 
آبا و اجداد کا نفقہٴ“ ٦۔,.‏ ۱ و۹ ابویوسف کا قول “ ۵۵, ۱ اور ہ۵۔ے۵١‏ 
تہویز (مؤلف) احمد اہن حنبل کا قول '“ ۱۰۵۵ 
اولادکا صحیح النسب ہونا ضروری ے؛ م۹۱ احناف کا مسلک ' ۵ ن۵١‏ 
دیگر رشتہ داروں کا نفقہ ؛ ۹۲ حسن اہن زیاد“ ہ۱۰۵۸ 
دیگر رشتہ داروں کا نفتہ۔۔ ۱ حنبلیں مسلک میں مختلف آراء ' ٠١٠۵٢‏ 
تیونس کا راج الوقت قانون سرخسی ؛ ۱.٠۵-۵۸‏ ٭ 
دیگر رشتہ داروں کا نفقہ ٤‏ م۔, ۹ شافعی کا قول “ ۱۰۵۵ 
اردن کا راب الوقت قانون' ۹-٢‏ شیعہ امامیں مسلک ؛ ۱۰۵٢‏ 
آیت (ات) قرآنی ےہ عبدالرحمن ابن ابی لیلی ؛“ ۱۰۵٢‏ 
تجویز (مولف) ؛ ۹٢‏ قاضی ابوعاصم “ ہ۰۵٠‏ 
تیونس کا رابج الوقت قانون ؛ ج-. و سالک کی راۓے' ١۵١‏ 
شام کا راب الوقت قانون ' . ہ۹۱ ۱ حمد الشیبانی کی راۓے' ۵۸۔۱۰۵ 
عراق کا راب الوقت قانون' ہ۱-ے۹۱ٴ تجزیہ (مؤلف) 
شام کا رای الوقت قانون وقف ' ٠۰۱٠-۸۳‏ 
دیگر رشتہ داروں کا نفقہ ' . +۹۱۸ ترہیمی وقف ایکٹ ' ۹۳۰ ۱ع 
ضابطہ فوجداری ؛ پاکستان وف عل الاولاد ۶“ ١۱‏ 
اولاد کا صحیح النسب ہونا ضروری نہیں؟ٴ ۹۱۳ | قعریف (ات) 
عراق کا را الوقت قانون تشریح ٴ ‏ ٭٭+۱۰ 
دیگر رشتہ داروں کا نفقہ ؛ ہ ۱ے و تنسیخ وتف 
ماں اور داداکی ذمہ داری َ ابویوسف؟ ہ ۱۱١‏ 5 
دادا پر مال کا تقدم ؛ م۹۱ سرخسی؟ ۱۱۱۸ 
ہر کر رن قانون تنظم اوقاف مصر“ ہم۱۹ع'.. ٣٭ہ١٠١‏ 
ولف مصری قانون ۶“ .٣ہ‏ ۱۸۹۸ 


ود رف ے مسئلے کا تفصلی جائزہ“ ۲أ)۰۰۳ مصری قانون کی بنیاد ١۶‏ 
اغراض وقف؟ ٠۰۰۹‏ تولیت وقف 


۰ 


(۱۸ 


سرغسی “ ۱۱٢۱‏ 
قانون تنظم اوقاف مصر“ م۹ ع ؛ م۱١۱‏ 
مصری قانوب؟ ۱١۱٣‏ 
مصری قانون کی بنیاد ؛“ ۱۱١‏ 
جانشین مقرر کرئۓ کا اختیار 
وقف؟ ہمرم١١‏ 
جائداد موقوفہ کی منتقلل وغیرہ' م۔, ١۱۳‏ 
جائداد موقوف میں کمی؛ بیشی یا تبادلہ وغیرہ 
سے متعلق شرائط؛ پرم۔رم۱) اور ؛مہ۱؛ 
امام اہویوسف کی راۓ' ے۱١‏ 
امام سرخسی کی تحریر ؛ ے۱۳١۱‏ 
مصری قانون ' مہ١‏ 
مصری قانون کی بنیاد ۶ م١‏ 
جدید نقطہٴ نظر (اہدیت وقف)'“ ١ے-.‏ ے٠١‏ 
ابو زھرہ (استاد الڈر عیت جامہ قاحرہ)؛ +2 
لبنانی قانون “ ٠١۱‏ ۱ 
مصری قانون ' ے١‏ 
جواز کے لے تحریر ضروری نہیں 
الفاظ وقف ' ١۵٣-۵۴‏ 
امام ابویوسف کا قول ؛ ۱۰۵١۳‏ 
جواز وقف 
تشرج و تعریف '“ م ٠۵١-۵‏ 
دوام وقف ۶ ٦۔۵۹‏ 
امام ابن حزم “ ١٠ہ‏ 
امام ابوحٹیفہ ؛ ۰۰ 
امام ابویوعسف؟ ۰۷١‏ 
امام احمد ابن حنبل ؛ ٢۹.‏ 
امام شافعی “ ۰۰َ'َ 
امام مالک کی راۓ؛ اد ںی 
امام محمد“ ٢ہ‏ 
ظاھریہ مسلک ' ۰٦.‏ 
وقف کی شرط؛ . ۵۹ . بْ 
شرائط و جواز وقف کی اقسام ' . ۹-۔ہہ۰٠‏ 


جموعۂ توائیں اسلام: 


شیعہ نقطہٴ نظر ؛“ ۱۰۹١‏ 
شرائط موقوفہ *“ ۱ ۹۔, ۱۰۹ 
شرائط موقوف علیہ ۶ ۱۰۹۱ 
شرائط واقفف'۶ ,۹ 
شرائط وقف ۶“ ۱۰۹۱ 
شۓ موجود اور مشخص ہو“ ۱۰۵۹ 
شۓ موقوف کا قیمتی ہونا ؛ ۹ ٭۱۰ 
شیعہ امامیں مسلک 
امجاب یا اعلان وقف ؛ ھ۳" 
شیعہ فقہ میں وقف کی تعریف ؛ مہ٠٠‏ 
علامہ مجم الدین ابی جعفر الحلی ؛ شیعہ (فقہ) ؛ 
ے١٠٠٠‏ 
شرائط وجواز وقف کی اقسام ۶“ ۱۰۹١‏ 
وقف کے الفاظ “ ٠١۵٢‏ 
شیعہ مسلک ۱ 
وقف عحالت رض الموت “ ہ۱۰ 
صاحبین کی تعریف وقف ؛ ۵ك٭۱۰ 
صدقہ اور ہبہ میں فرق ؛ ےم۔ ٠۳٣‏ 
صدقے اور وقف میں فرق ' . ے۳٠۱‏ 
ابراهھم فعی کی روایت ؛ ے7٠۰٠‏ 
ابن حزم “ . ٭٠٠‏ 
ابن عباس کا قول ؛ ے۶٢۰٠‏ 
ابن سسعود کا قول ؛ ے ٭۰ 
احناف کا مسلک “کے ٭٠‏ 
الحلی ۶“ ٠۳۹‏ 
امام محمد کا فتوی ؛ ۱٠۳۹‏ 
حضرت علىی کا قول ؛ ے ٠۰٢7‏ 
حضرت عمر کا قول “ و ك٭۱۰ 
حضرت معاذ بن جبل کا قول ؛“ ے ٭٠۰٠‏ 
شیعی نقطہ نظر“ . مہ-۳۹ 
ظاعریہ سملک؛ .م٠‏ 
قاضی شریج کی روایت ؛ ے۳2١٠‏ 


اشاریه ۔۔ موضوع وار 


ظاہریە کا قطہ نظر 
وقف کے ابدی ہوۓ کے سمئلے کا تفصیلی جائزہ؛ 
١۳-۹۳)‏ 
ظاہریە مسلک 


بحالت رض الموت ' ہ۱۰ 
دوام وقف ' ٠۰١‏ 
نوری اور بلا شرط “ ۱۰۵۹ 
ٹانون تنظم اوقاف مصر ۶“ م۹ ۱ع 
ھپ سوا ١١۸۳۰‏ 
تولیت وتف ؟ ۲۶۲ 
جائداد موقوفد کی منتقلی وغیرہ (جائداد سو 
میں کمی بیشی یا تبادلہ وغیرہ ہے متعلق 
شرائط)'“ ‏ م رم١‏ 
وتف على الاولادے ۱۱٠۳-۱‏ 
نانون جواز لوقاف سبلانان نمبر ‏ ؛ ۱۲ع 
وتف على الاولاد “ ١١١١١‏ 
قرض دار کا وقك؛ ے۔۵١١‏ 
قرض دار کا وق ۔۔ 
۱ ابطال کا حق “ے١٠۱‏ 
اسام ابوحنیفہ کی راۓ ؛ (۱'٢‏ 
نتیجہ فکر (مؤلف) ے٠٠‏ 
قرض خواہ کا اختیار۔۔ 
وقف ' م۔ م١‏ 
ےم کرد 
دوام وف کی نوعیت ۶ ۸۹-۔نہ١‏ 
لبنائی قانون (وقف) 
جدید ثقطہ* نظر ؟ ےہ 
لبدان کا قانون 
مشاع کا قانون ' ۱۱.۲ 
(امام) مالک کا نظریں 


وف ہے اہدی ہوئے کے سئلہ کا تفصیلی 


جائزہ ۶ ۳ہی 
سالْكکیم یلک . 


0. 


وقت عالت مض العوت ۶ ۱۱۰۸ 
متولی کی معزولی اور تقرر جدید ؛ , ۳ے ۱١۱٢‏ 
متوئی کی معزوئی اور تقرری جدید ۔۔- 
امام محمد کی راۓ' ۱۱٢٣۸‏ 
آسام ابو یوسف کی راۓے “ ہ۱۱۲ 
متولں کے تصرفات 
. اجائز تصرفات ۶ . ۵۔۸ ٭٠۱‏ 
ولف ' ٢‏ ن۔۵ ۱۱ ۱ 
وقف کی آمدئی.کا استحقاق  '‏ ن۵۔-. ۱١۱۵‏ 
(امام) محمد کی تعریف ' ۵ ك٭۱۰ 7 
(ادام) محمد کی راۓ ک وسر 
ریض کا اقرار وقف 
بالت صحت و مض الموت ' ۹۹۔۱۰۹۸ 
سمجد کے ساع کا وقف 
نشاع کا وقف؛ ۵۔۰ 
مسلانوں کے وقف على الاولاد کی انفرادیت 
وف علی الاولاد ۶ ١.‏ 
مشاع کا وقف ١٠١-۵‏ 
مشاع کا وف ۔۔ 
ابویوسف کی راۓ؟ ٭. 1٦‏ 
(امام) سرخسی کی محث ؛ ۱٠۰.۳‏ 
لبنان کا قائون ۶“ .٢‏ (م'- 
(امام) محمد کی راۓ' ۱١٠١١۴‏ 
سمجد کے لے مشاع "کا وقف ؛ 0۰۳" 
مشاع کے مسئلە کی بثیاد ١١١+ ٤‏ 
مصر کا قانون ۶ ۱٠۰٢‏ 
سشاع کے مسئلے کی بنیاد : 
مشاع کاوف' ٢۔١١ ٠‏ 
مصر کا قانون 
دخ وق" ۸۳۴۰ 
تولید وقف ؟ م۳٢۱۱‏ : 
جائداد سوقوف کی منتقلی وغیرہ (جائداد موتوفد 
میں کی پیشی پا تبادلہ وغیرہ) ہے تتعاق 


شرائط ؛ ۴۸۴۰ 


۱۲۰ 


وتف کا جدید نقطہ' نفار“ ے۰٠‏ 
مشاع کا وقف؟ ۱۱١٠١‏ 
مصری قانون ک بنیاد 4“ ۹۔۱۰۹۵ 
مصری قانون کی ببیاد ۔۔ 
تنسیخ وقف “ ۱۱٢١‏ 
تولیت وقف ٴ“ ۱۱١‏ 
جائداد موقوفہ کی منتقلی وغیرہ (جائداد موقوفہ 
میں کمی بیشی یا تبادلہ وغیرہ) سے متعلق 
شرائط ' م١‏ 
وقف ؛ ‏ ۹۹۔۹۵١‏ 
وقف علی الاولاد ٤‏ ے۱١۱۱‏ 
مصری قانون کی رو ہے دوام وقف کی نوعیت ٣‏ 
۳'۵" 
مصری قانون وقف کے تمت جواز وقف“ ۹۵۔٢۱۰۹‏ 
مصری قانون کے تمت وقف على الاولاد 
وقف علی الاولاد “ ے-۱۳١١١۱‏ 
معاوضد متولی ؛ 
وقف ' مم- م١١‏ 
مقاصد وقف کا تعین 
مقصد وقف“ ۱۰۹۹ 
مقصد وقف ' ۱۹۹٠١‏ 
مقصد وتف جزا جائز اور جزا اجائز“ . 
مقصد وقف فقوت ہو جاۓ کی صورت میں ٴ“ ۱٠١١‏ 
ملکیت شرط نہیں 
وقف ' ٥ہن‏ 
ناجائز تصرفات ۔۔ 
متواں کے تصرفات ‏ . ۵۔ہم۱۱ 
نتیجہٴ فکر (مؤلف) ' ۰-۸۵ہ۱۰ 
ٹرض دار کا وقف ۱١ ٠ے ٤٠‏ 
ونف ایکٹ (پاکستان) ؛ 
وقف کی تعریف ' ۹ٛ۸ ٠١٠۰‏ 
وتف بالوصیت“ ہے ۱١٠١‏ 
وتف على الاولادکے؛-۹١٠۱‏ 


مجموعۂ قوائیںن اسلام 


وتف کے اہدی ہوئۓ کے مسئلہ کا تفصیلی جائزہ ؛ 
ه٠۲۹‏ 
ابن قدامہ مقد سی ؛ ۱۰٦-٦۳٢‏ 
امہ احناف کا مذہب “ ۰۹ ۱ 
امام محمد کا نقطہ* نظر؟“ ۱۰۷٢۲‏ 
شیعد امامید کی راۓ ۔۔ 
ابن ام کی روایت ؛ ۰ 
ابو یوسف کی موافقت کی روایت؛ ۰۹ 
اسام سرخسی کی روایت ؛ ۰۹ 
ظاہریہ کا نقطہٴ نظر ٠ ۰٢-۳‏ 
وقف کی شرط ؛ ے ۱١.٠‏ 

وقف بالوصیت “ ۸۔١٠١‏ 

وف محالت مرض الموت ؛ ١٠١٠۹‏ 

وقف بعالت مض الموت ۔- 
امام ابو حنیفہ کی راۓ ' ۱۱٠۹‏ 
حنبلیہ مسلک ' ہ۱۱۰۸ 
شافعیہ مسلک؟ ہ۰٠۱‏ 
شیع مسلک ؟ ہ٠۱۱‏ 
طحاوی کا بیان ؛“ ۱١١٠۹‏ 
ظاہریه سسلک ۶ ہ٠ ١١‏ 
مالکیں مسلک ' ۱۱٠۸‏ 
(امام) محمد کی راۓ ' ۱۱۰١۹‏ 
وقف؟ ۹-ہ۱۱۰ 

وف على الاولاد ۔- 
انڈین لا رپورٹ کلکتہ ؛ م۱۸۹۶ع 
جلد ٣م“ ۱١۱٢‏ 
اولاد نے کون مراد ہیں ؛“ ۱۱۱١‏ 
آخری مفاد ۶“ ۱۱۱۱-۱٢‏ 
آمدئی کی تقسم“ ۱۱۱۳ 
برصغیر ہند و پاکستان میں ؛“ ۱۱١۱١‏ 
ہریوی کوئسل کا فیصلہ؛“ ۱۱۱١‏ 
ترمیمی وقف ایکٹ ؛ ۱۹۳۰ع 


اشاریه۔۔۔ سموضوع وار ۱ ۴۱۲ً0)"( 


قانون جواز اوٹاف سسل|نان میں ۶ ۱۹۱۳ء ؛' 


(0۴۲۴ 

سسلائوں کے وقف علی الاولاد کی انفرادیت ٤‏ 
۱۰"( 

مصری قائون کی بئیاد ۶ ے ۱۱١۱‏ 


مصری قانون کے مت وقف علی الاولاد ؛ 


ك ٢۱١١۳‏ 
وتف'“ ےج۔۹١‏ 


وقف کے داممی ہونے کے قائلین کے دلائل ؛ 


حضرت عمرکی تعبیں ہہ اتباع سنت ۶ ٦ہ۔ن۵‏ ۱۰ 


وقف کی آمدی کا استحتاق 
متولىی کے تصرفات ' ۵۲۔, ۱١۵‏ 


وقف کی عدم اہدیت کی صحت کے قائلین کے دلائل۔۔۔ 


حضرت عمر وا ی حدیث کا جواب ؟ٴ ۸ ۰ 
وف ےے ۰ 
ہر کپ گر 
شب 
انعقاد ھب ؛ ۵ء۹ 
اہلیت ہیں“ جمم۔٣م۹‏ 
اشراف کی تعریف؛ ۹۸۹ 


انتقال جائداد ایکٹ ۲ ۸۸۰۲ھ ١۱ع‏ (ہاکستان) ؛ ۹۰۰۰٣‏ 


تعریف ہبہ ٤“‏ ۹۲۳ 
حق ملکیت و اختیار سے دستبرداری ؛ ہم و۹ 


تفضیلل ہبہ -- 


ابن حزم کا احادیث ؛ آثار صحابہ اور تابعین کے 


عمل ے حرمت کا ہیان.“ ۹-۰۹ 
ابن قیم کا مسلک ؛ ۹٦‏ 
ابن قم کے سسملک پز احناف کا رد ؛ ےے۹ 


ابن قیم کے مسلک پر احناف کے اعتراضات کا 


جواب ؟؛ ہے۔ےے ۹ 
ابو حنیفہ کی راۓ ممحوالہ شعرانی ؛ نومم و 
ابویوسف؛“ حسن نیت کی شرط پر استدلال ؛ 
×+و۔۵و 


ابویوسف کا حنفیں مسلک ہے مشروط الفاقی ' 


۹۹۹۰۴ 

احادیث رسول (صلعم) و آثار صحاہم و تابعین ؟ 
"۹٣۲‏ 

اد ہق حنیل' الہ گلالہ کے پرھکی لژوم زجوع 
پر زور ۹۹۵ 

اخلاق حسین (جسٹس) کا فیصلہ؟“ ۹۹۱ 

الشیہانی کا مسلک ' ۹۰و 

اولاد کو ہببں کرنے کی آٹھ اىکانی صورتیں؟ 
۹۸۰۰۸۱۸ 


باوجود مستحق ہوۓ کے غیر مستحق قرار 
دے جاۓ ہر فقہاء کی آراء ۶“ +۹۸ 
بعض حالات میں جائز ہونۓ پر (حثبلی فقہاء کا) 
استدلال ؛ ہ ہےوو 
تبذیر کی تعریف ؛ ۹۸۹ 
تجزیہ (مؤلف)۶' ۰ ۹- ے۹ 
ترجیح کے عمل کا بشرط کراہت جواز 
امام ابو حئیفہ ٴ“ ۹۹ 
امام شافعی “ ۹۹ 
امام مالک ؛ ۹۹۹ 
تعدیل و تسوید بوصاو وجؤب غُ قاللین کے 
استدلال پر بحث ؛ ۹۹۵ 
ذانی تصرفات میں اسراف و تبذیر پر حاکم وقت 
کو پابندی کا اختیار ؟“ ۹۸۲ 
شاقعی (ابام) کا استدلال کےو۔ووو_ 
شافعی (امام) کی راۓ بموالہ شعرانی ؛ ۵ہ۔مہو 
شافعید (مسلک) فقہاء کی آراء ؛ ےہ۔ن: و 
شعرانی (شافعی) کا بیان ؛ ہمہ ۹ 
شیعہ (مسلک) فقہاء کی آراء ؛ ہ۹۸ 
ظاہریہ (ہسلک) اور نقہاء کی آراء “ ہے۔ہ ۹۹ 
عدالتی نقطہٴ نظر ؛ ۹۹-۹۲ 
قرآنی ہدایت ۶“ جم ن۹ 
کیکاؤس کا فیصلہ ؛ ۹۹۱ 


(0۳ 


مالک کی راۓ محوالہ شعرانی ؛ نوم و 

مالکیە (مسلک) فقہاء کی آراء ؛ ۲ "9 

محمد (امام) کا حنفیہ مسلک ہے کامل اتفاقی' م۹۹ 

حمود الشلنوت کا فتوی' ۹۹۰-۹۱ 

ختلف فقہی ىذاہب کی آراء' و ےم 

نتیجہ فکر (مؤلف) ' ۹۹۲ 

نمان بن بشیر والی رواہت ؛ ےن۔+ن۹ 

۔-۔_دیگر احادیث و آثار ہے علامہ ابن حزم کا 
استدلال ؛ ٦‏ ے.ے ۹ 

ہائی کورٹ پشاور کا فیصلہ ؛ ۹۲ ۹ 

تکفیل غندات 

احناف کی دلیل ؛ ےو و 

اہراہم غضی (تاہمی) ' ۹" 

امام مالک کا نقطہ* نظر ؛ ۹ء۹ 

امانت کی صورت میں جدید بے کی ضرورت 
نہیں؟ م۹۳ 

شیعہ نقطہ* نظر ؟ ہم و 

باپ کا بالغ زیر پرورش بیٹے کے حق میں ھیہ؟ 
۱م-,م۹ 

بلا اجازت قبضہ کے بارے میں پاکستان سپرم 
کورٹ کا فیصلہ ؛ ‏ م۔نم؛۹ 

حنفیہ اور مالکیہ کا اختلاف ؛ ۹ء و 

حنفیہ نقطہ* نظر ؛ ہم و۹ 

زیر پرورش موہوب لہ کو قبضد دھی کی 
ذوعیت ۶ .م-و۹م۹ 

شیعی نقطہ* نظر “ نم۔ممو 

ظاہریہ فرقہ کا نقطہ* نظر ؟“ وم۹ 
تہ صدیقہ کی حدیث ؛ ے۹ 

عائشہ کی حدیث ہے اخذ نتا ۶ .۳۔وہ 

قبضے کی شرط پر حضرت ابوبکر کا فیصلہ ؛ ے٢۹۲‏ 

قہغے کی شرط پر المبسوط کی بث ' ۹ہ 

قبضے کی شرط پر حضرت عمر کا فیصلہ' ے۹ 

قبضہ لازمی ہے (ہا کستانی عدالتوں کے فیصلے) ' 
۹۳-۹ 


٭صوسمسى‌سًصسٌٗے۔ے۔-حجچھوھ۔ سے _-سے سے سے ےج 





جموعۂ اقوائیںں اسلام 


چنگیز خان ؛ جسٹس * ے۹۳ 
حبیب اللہ خاں؟ جسٹس ' ۹۳۹ 
ٴ سہریم کورٹ پاکستان ' ہء۹ اور ۹۳۹ 
کہانی ' جسٹس ؛ ۹۳٣‏ 
بعقوب علی خاں ؛ جسٹس ' ےم۹ 
قبض لازنی ےہ 
ہائی کورٹ مغری پاکستان ؛ ےم۹ 
بضے کے لے اجازت ضروری ے ۔ 


آىام محمد کا استدلال؛ ٣۳۔۱م۹‏ 


ناہالغ کا ماں کے زیر پرورش ہوۓ کی صورت 
میں ماں کے قبضے کی نوعیت ' م۔م۹ 

نابالغ کے حق میں ہبہ کی صورت میں ہبہ کی 
نوعیت ؟ ۱١1۔٠‏ ۹۳۴۲ 

نہم الدین الحلی کی بیان کردہ شرائط' ۵٣۳۔م۹۳۰‏ 

یتیم لڑکے کے چچا کے زیر پرورش ہوۓ کی 


صورت میں ' مہم ۹ 


تنسیخ ہہد ۔۔- 


ابراہم تخعی؛ (ذی رحم بمرم کے ہبہ سے رجوع 
کی باعت) کے وہر 
ابو ہریرہ کی حدیث “ 
احناف کے دلائل ؟؛ ۳۔٢٠٠‏ 
ابو الدردا؟“ احناف کے دلائل ؛ -۔۱ ٢‏ 
احناف کے دلائل ۔ہ 
حضرت علىی کا قول ؛ ٠٠٢۱‏ 
حضرت عمر کی روایت ؟؛ ٠۰٢۳‏ 
امام سملم ٴ ۱۰٠۵‏ ۱ 
امام نووی ' ۱۰٠۵‏ 
برہان الدین م‌غونانی “ ۱۰١۱۵‏ 
ایس سد رت ہہ کھت 
حبیب اللہ خال ؛“ جسٹس ؛ م۰۳٠‏ 
سیوٹ مسر ٣۹۔۳۵٠٠‏ 
محمد ث ۵ء 
عداات عالید مقربی پاکستان ؛ ہم۔ ٠١۳۵-‏ 
جسٹس کیافی ٤‏ م٣۹۳‏ 


۔. --سوصوع وار ض۳۴)َ )"۰‏ 
جب روجہ شوہر کی طرف ہے جبچکی مدعی ہو“ جسٹس کیانی ؛ ۹۵۳ 


۰ ۰ ذاتی تصرفات میں اسراف و تبڈذہر پر حاکم وقت و 
حدیث' ۱۰۱۵ پابندی کا اختیار ۔۔۔ 
ذی رحم مرم کے فبہ ہے رجوع کی مائعت < ابراہیم خعی؛ مہو اور مہ۹ 
اہراہم تقعی ؛ ےہ۹١‏ ابن سیرین؛ ۳ہو اور مہ۹ 
حضرت عمر کا فیصلہ ؟ ے۱۰۱ ابو حثیفہ؟“ ۲ہو اور مہ۹ 
حنفیہ اور شافعیہ میں اختلاف “ ۱۰٢١‏ || ابویوسف مرو اور مہ 
رجوع کی چند مزید صورتیں “ ۱۰٢‏ امام بخاری کی بحث ؛ ۶۹۸۳ مہ۹ اور مہ۹ 
شوہر کی طرف سے زوجد کے ہبہ میں رجوع ۔- امام طحاوی ؛ مہ۹ 
شیعہ امامیہ مسلک ' ۱۰۱۸ امام محمد ٴ ۲, و اور مہ۹ 
شۓ موھوبہ کی قیمت میں اضافہ یا تبدیلی کی ابن حجر عسقلانی کی بحُث؟ ۹۸۳؛ مہ و اور وہ و 
صورت میں ۔ امغیرہ بن شعید م۹۸ 
شیعی نقطہ نظر٦“‏ ومہربی ٠‏ (ھبہ) رقبی ۔ 
ظاہری مسلک ۔۔ امام ابو حنیفہ کا فتوی ' ۹۹۸ 
علامہ ابن حزم ظاہری ؛ ۱.٢۳‏ امام ابو یوسف کا فتوی ؛ ۹۹۸ 
عدالت عالیہ مغربی پاکستان ؛ پشاور ۔۔۔ اسام محمد کا فدوی " ۹۹۸ 
حق رجوع ایک ذاتی حق ے ؛ ٣۳۔۵‏ تعریف (ات) و می ' ۹۸-۹۹ 
عوض کے بعد رجوع کا حق نہیں ' ہ٣۔ن ٠١‏ شیعہ نقطہٴ نظر ؛ ۹۹۵-۹ 
موہوب لہ کی ملکیت ہے نکل جانۓ کے بعد۔۔۔ ظاہریں ثقطہٴ نظر ؛ ۹۹۸ 
شیعی نقطہٴ نظر “ +۰ شہادت هبد ' ۹۲۵ 
موہوب لہ کی وقات کے بعد “ م۰۳ شوہر کی طرف ہے زوجہ کے ہبہ میں رجوع 
موہوب لہ کے مرض الموت میں رجوع؟ م۳  .1‏ تنسیخ ہبہ“ ہ۱۰۱۸ 
واہبپ کی موت کے بعد“ مس۳ عاریت, 
خیبر میں خلستان کا ہی - تشریح و تعریف '“ ٣‏ ٭۱۰ 
حضرت عائشہ کے ام ؛ ۹۵۹ ظاہریہ مسلک؛ ٠+۱‏ ۰ 
دویا دو ے زیادہ اشخاص کے نام عبہ ؛“ ٣۵۔٣۹۵‏ ھبہ اور عاریت کا فرق  “‏ ۰ ٭+۰ 
شیعہ فقہاء کا فتوی ؛ ۹۵۳ مجلۃ الاحکام العدلیہ میں عاریت کے احکام ؛ 
مناخرین کا نقطہٴ نظر “ ٣ن۹‏ ۔۴۱٠٠١٠‏ 
متقلمین کا نقطہ* نظر؟“ ہ۹ عدالی فیصلے ۔- 
مولف کی راۓ؛ ۹۵۲ ۱ دو یا دو سے زیادہ اشخاص کے نام ہبہ ؛ ۵۴و 
دو یا دو ے زائد اشخاص کے نام بد پر عدالّی ٢إ‏ غلام کو دی رکرتے وا ی روایت میں ضمنی بث 
فیصلے ۔ نعم بن عبد اللہ بن نحام ' ۹۸۸ 


جسٹس حبیب اللہ خاں ؛“ د۹ کل مال کا صدقد ممٹوع اور نذموم فعل ہے 


0۴۲۴۳۲ 


محمود ابن لبما ۶ ۹۸۸۰۸۹ 
کن اشیاء کا ہبہ جائز ے؛ ٭م۔نم ۹ 
مد ہر کرۓ ے متعلق روایت۔۔۔ 
امام مسلم ' ۹۸۸ 
مدہر کی اصطلاح کے معنول 
تبزید (مؤلف) ؛ ہ۹۸ٴ 
سشاع کا هیں۔۔ 
زہینداری کے یں ملقسمد حصے کا ہید؛ 
عہ کہ ٠‏ 
ظاہرید فرقد کا مسلک' . ۵۔۹ م۹ 
مشاع کا ہب (ظاہریہ فرقے کا مسلک) 
ابراہم خخمی؛ ۹۵۰ 
ابو ور ؟“ ۹ م۹ 
اہو سلمان ؛ ۹م ۹ 
احمد؛ و۹ مو 
امحاق' ۹م 
معمر' ۹ء۹ 
مشاع کا ہبە (تعریف) ؛ ے۹۰۹ 
مشاع کا ہبہ (عدالتی نقطہ نظر) ۔۔۔ 
جسٹس ظہیر الحسن لاری ؛ .ن۹ 
جسٹس کانسٹن ٹائن ؛ . ن۹ 
سشاع کا ہبہ (قبضہ مشترک) -- 
امام ابو حنیفہ “ ۹۵۱-۵٣‏ 
امام ابو یوسف ' ۹۵۲ 
امام محمد '“ نو۹ 
صاحبین کی راۓے' ۹۵۱ 
سشاع کا ہبہ (وارث کے حق میں)؟ وم م۹ 
مشروط ہم ۔- 
برہان الدین سغینانی “ ے..ء 
عدالی فیصلے ؛ ےك 
ہائی کورٹ مغر پا کستان؛ لاہور٤ے..‏ 
ہبہ بالعوض ۔۔۔ ۱ 


تعریف (ات)؛ و تشریح 'ٴ ۹۹۔۹۹ 


مجموعہ قوائیی اسلام 


ڈھا کہ ھائی کورٹ کا فیصلد ' ص۹۹۹ 
رجوع کا جواز ؛ ٠٠٠٠۷٣۶7‏ 
عدالتی نقطہ نظر ؟ ۹۹۹-۱۰۰۱ 
(جسٹس) کیکاؤس کا فیصلہ ؛ ٦‏ ٭ہ٠١٠‏ 
ہم عوض خدمات کا جوازٴ“ ص.٠٠‏ 
جسٹس وحید الدین احمد کا فیصلہ “ ٠٠.٠٢‏ 
ہند و پاکستان میں نوعیت ' ٠۰٠١٠١١‏ 
جسٹس چنگی ڑکا فوصلہ؟“ ٠۰٠١٢٣‏ 

ھبہ بالموض میں رجوع ۔ 
امام اہو یوسف کا فیصلہ ۶“ ٠۰٠۰١٠+۳٣‏ 

ہبہ عالت رض الموت ' ۱ ٠٠١‏ 
ابن ابی .لولی ۶ ٠٠۰١۸‏ 
اعٹاف کے دلائل ۶ ٠٠١۸(۰.‏ 
سپریم کورٹ پاکستان؛ م۱٠۰۱‏ 
سرخسی' ۰ ٠٠١۸‏ 
شیعی نقظہ* نظر “ ۱۰۱١‏ 


عدالتی نقطہٴ : م-٠١٠‏ 
قانون جانشینی ایکٹ جریہ“ ۵ ۹۲ ۱ع (ہاکستان)' 
۱٠۳٣١٣۶۳۷‏ 


۱۰٠۳ “٣ قانون روما‎ 


. کیکاؤس؛ جسٹس؛ م۱۔٢۱١‏ 


ہم الدین ابی جعفر الحلی “ ٭ “۲ 
ہائی کورٹ مغری پاکستان پشاور؟ ۱ -. ١۱‏ 
لاہور؟“ رہ-۱ 
ہبہ بشرط عوض ؛ پ۔ن, ٠١‏ 
ھبہ بشرط العوض اور عبہ ہالعوض میں فرق ۔۔ 
الحلی ٴ“ ۰١٠۵‏ 
سی نقطہٴ نظر “ ۵ج١٠۰‏ 
شیعی نقطہ* نظر “ 1۰.۰۵٦‏ 
0 0ل 


ئا بد عوض خدمت کا جواز۔۔۔- 


ھبہ بالعوض * -. ٠١٠١‏ 
هبہ تاحین حیات ۔- 


اشاریه۔۔ موضوع وار  )۱"َٰ۵‏ 


احادیث سے استناد ۶ ہر 

امام مسلم؛ مو۹ 

جابرین عبد اللہ کی روایت ؛ ۹۹ 

شیعی نقطہٴ نظر ؛ ۹۔۹۵ 
اسکان کے معنی و تعریف ٴ ۹۹۵-۹۹ 
رقبی کے معّی و تعریف ' ۹۹۵-۹۹ 
سکنی کے معئی و تعریف' ۹۹-۹۹ 
عطید کے معنی ؛ م۹۹ 
عمری؟“ کے معنی ؛ م۹-م۹۹ 


ہم الدین الحلی ک ےو۔ن۹ 
عبد الملک بن مروان کا فیصلہ؛ ۹۹۵ 
ہبہ تحریری ہونا ضروری نہیں ے ۔_ 
جسٹس وحید الدین ؛ مو 
ہبہ تفضیلی ' م ن۔م ن۹ 
ہبہ زبانی جائڑے . ---- -> 
جسٹس اے۔آر۔ خان؛ مو 
عبہ موقوف “ ۰۰٦‏ 


اشاریں 


نام وار 


ابراہیم تخعی 
تکمیل ھبہ؟ ہم و 
ذاتی تصرفات میں اسراف و تبذیر پر حا کم وقت 
کو پابندی کا اختیار ؟ ۳, و اور مہ ۹ 
ذی رحم محرم کے هب سے رجوع کی انمت 
(تسیخ فب)ک ہریں-ْ 
سشاع کا ہبہ (ظاہریہ فرقے کا سلک)؛ ۹۰ 
صدقے اور وتف میں فرق “ےم 
ابن ابی شہبہ 
نسب بذریع شہادت' ہہ 
ابن ای لیلی 
ہبہ بحالت مض الموت “٠‏ ہ۱۰۰ 
ابن احمد بن الجهم ؛ محمد 
ھبہ تفضیلی ؛ ۹۰ 


ابن جریچ ٤‏ 
بد تفضیلی ہے متعلق روایت؟ وو ؛ وہو 
ابن حجر عسقلانی ؛ 


ذاتی تصرفات میں اسراف و تبذیر پر حاکم وقت 
کو پابندی کے اختیار پر محث ؛ ۲ہ ۹ 
این حزم ٤‏ امام 
احادیث و آثار صحابہ اور تابعین کے عمل سے 
ہبہ تفضیلی کی حرمت ک ییان؟ ۹ہو 
تنسیخ ہبہ (ظاہری مسلک) ۶ +۰۲۳ 
صدقے اور وقف میں فرق ؛ ۰ك 


نمان بن بشبر وا روایت و دیگر احادیث و ٠‏ 


آثار سے عبد تفضیلی کے بارے میں استدلال ٤‏ 


۹ ے٭۰ے‎ ٦ 


وف دوام ۶“ ۰۹١‏ 
ہبہ تفضیلی حرام اور باطل ہے ' ۹۰۸ 
ابن ہام“ کال الدین . 
وقف کے ابدی ہونۓ کے مسئلے کا تفضملی جائزہ 
(شیعد امامیہ کی راۓغ) / مہ۷۹٠۱۰ٴ‏ 


ابن دینار 

ہبہ تفضہلی ہے متعلق روایت ' ۹٠۲‏ 
ابن سیرین ؛ ۱ 

ہبہ تفضیلی ہے متعلق روایت ' ۹ دہ د۹ 
ابن شہاب زھری 


نسب بذریعہ شہادت ' ہہ 
ابن عہاس؟ حضرت 
صدقے اور وقف میں فرق ' ٠۰+‏ 
ابن عمر؟ حضرت عبدالقہ ؛ 
ہبہ تفضیلی ؛“ ۹۹۱ 
. ۲ 2 ٴ٤‏ 
وقف کے ابدی ہوئۓے کے مسئلے کا تفصبلىی 


جائزہ ۶ ۳ ۔۱ ہ١‏ 


ابن قیم “ حافظ 
ہبہ تفضیلی ے متعلق مسلک ‏ ےے۔ے ۹ 


ابن مسعود ؛ حضرت عبداللہ 

صدقے اور وقف میں فرق ' ٠۰+‏ 
ابق لبید؟ عحمد 

کل سال کا صدقہ متوع ے '۹ہ۔ہہ۹ 
ابن وحب ۱ 

ہبہ تفضیلیٰ ہے متعلق روارت “ ہہ جػچ. 


ابوبکر صدیقٔ ۶“ حضرت 


شاریه ۔۔ ام وار 


پرورش کے حق پر فیصلہ' ۳ہ۔۲ہ۸ 
رحبت اولاد کے مطابق پرورش کے حق پر 
فیصلہ ۶ ۳ہ۔مہ۸ہ 
ہبہ تفصیلی سے متعلق روایت ؛ ۹۵۹ 
ابو حئیفہ؛ امام 
پرورش کا حق کےےہ 
نسب پر شہادت“ .ےہ 
ذاتی صرفات میں اسراف و تہذیر پر حاکم وقت 
کو پابندی کا اختیار ؛ مہ و اور مہہ 
مشاع کا ہبہ (قبضہ مشترک)' ۹۵۱ اور ۹۵۲ 
نسب بذریعہ شہادت '“ ۹ہ۔م ہہ اورےے۸ 
وقف اہدی ہویۓے کے سسثلے کا تفصیلی جائزہ ؛ 
۳ؤ"( 
وقف کا ا یجاب یا اعلان ؛ ہ ۵۔ے ٠۰۵‏ 
رك غالت خرف القركت 1ر 
وقف کی تعریف ؛ جمہ۔مم-١٠‏ 
وقف دوام ۶ ۰۰ 
وقف قرض دار کا“ ١١٠١۵‏ 
وقف ہے متعلق نقطہٴ نظر ؛ دم 
ھبہ تفضیلی بہ کراہت جائلز ے؛ ۹۹ 
ہبہ تفضیلی ہے متعلق رائے بجوالہ شعرانی؛ 
۵-م٦۹‏ 
ھبہ رقبی پر فتوی '“ ہ۹۹ 
اہو ثور ۔ 
مشاع کا ہبہ (ظاہرید فرقے کا مسملک)؛ ۹ م۹ 
ابو سلمان ۰ 
مشاع کا ہبہ (ظاہریہ فرقے کا مسلک) ؛ ۹6۴۹ 
اہو مختیای 
بب تفضیلىی سے متعلق روایت کے راوی ؛ 
۹۸۹ 
ابو زہرہ(استاد الشریعۃ ۲ قاہرہ) 
وقف (جدید نقطہ نظر)' ے١‏ 
ابو عاصم ؛ قاضی 


ے‌_”‌") " 


امجاب یا اعلان وقف ' ۱۰۵۸ 
ابو سمعود انصاری ؟ حضرت 
اولاد کے نفقہ کی ذمہ داری ؛ ۹۱۰ 

اولاد کے نفتے کی ذمہ داری ؛ تعین خوشحال ی ' 
۹۱۳ 

پرورش کا حق ' ہے۸ 

تسیخ وتف “ ہ۱۱۱ 

ذاتی تصرفات میں اسراف و تبذیر پر حا کم وقت 
کو پاہندی کا اختیار ؛ ۲ہ و اور مہ۹ 

مشاع کا ہبە (قبضہ مشترک) ' ۹۵۲ 

نسب بذریعہ شہادت ' ۹-ہ۹ہ 

وقف کے ابدی ہونۓے کے مسئلے کا تفصملی جائزہ 
(شیعہ اماسیہ کی راۓ) ۶“ ہ١٠۱‏ 

اجاب یا اعلان وقف؟ ۵۵,| ؛ ے۱۰۵ ارر 
۸ 

وقف جائداد کی منتقلی وغیرہ ۔ 
جائداد موقوفد میں کمی وبیشی یا تبادله 

وغیرہ سے متعلق شرائط “ے٢۱۱‏ 

جواز کے بارے میں قول ٴ“ ۱۰۵۳ 
وف دوام ۶ ۰۰ 

وقف ہے متعلق راۓ؛ م٠‏ 

ونف کی تعریف ' ٠۰۵‏ 

وقف میں متولی کی معزولی اور تقرر جدید “ 
م۲۸"  )‏ 

مشاع کا وقف؛ م٠١‏ 

ہبہ بالعوض میں رجوع کے بارے من فتوئل ؛ 


ء۴٠۰٠٠‏ 
ہبہ تفضیلی کا حسن یت کی شرط پر استدلال ؛ 
9۹4۹-٦‏ ۱ 


ہبہ تفضیی کے بارے میں حنفیہ مسلک ے 
مشروط اتفاق ؛ مہ و 
ھب رقبی پر فتوی ٴ“ ۹۹۸ 
ابو الدرداء ؛ حضرت 
تنسیخ ہبہ (احناف کے دلائل)' ٢۲۔۱٢۱۰‏ 


نوع 


اپی لولی ' عبدالرحمن بن --, 
ابجاب پا اعلان وقف ' ۰۵۹ 
ابو ھریرہ؟ حضرت 
پرورش کا حق ؟ بہہ 
ہرورش کاحق ' ہےہ 
ثبوت سب ہہ حکم شرعی ؛ مہ 
حمل کی زائد ے زائد ہدت 
(نسب اولاد)“ ۵ہ اور نہ 
ماں کے بعد رشتہ دار عورتوں کا حق ؛ ۸۹+۲ 
وقف اآہدی ہوۓ کے مسئلے کا تفصیلی جائزہ ؛ 
۰۰۰-۰۳" 
وتف میں ایجاب و اعلان ' 3۴۵٥‏ 
وتف دوام ۶وی 
ہبہ تفضیلی کے مسئلے میں آ مد ثلاثہ ہے اتفایق؛ 
۹۹۵ 
ہبہ تفضیلی مشروط طور ہر جائز ہوگا؟ نو 
ساس پ ھت پت عکس لزوم 
رجع ہر زور ؛ ۵و۹ 
اخلاق حسین) جسٹس 
ہبہ تفضیلی ہے متعلق فیصلہ؟ وہ 
ہائیں کب ناقابل حضائت قرار پاتی ہیں ؛ 


۸۹۸,۰۹۰ 
امحاق بن راھویہ 
سشاع کا ہب (ظاہریہ فرقے کا مسلک) ؛ ۹۳۹ 
لی ' کہم الدین (شیعی بہت 
تنسیخ ہبہ (شۓ سوھوبد کی قیمت میں اضاف 
یا تبدیلی کی صورت میں ؛ شیعہ نقطہ' نظر) 
َُ0" 
حمل کی ژائد سے زائد مدت (شیعہ ثقطہ* نظر)؛ 
۵۰ہ 


صدقے اور وقف میں فرق؟ وم 
شرائط جواز وقف کی اقساء ؛ .َُ" 


سس ےس ال ے 


جموعہ قوائیں اسلام 


. شیعد فقہ میں وقف کی تعریف 'ے ۰ 
ہی ۔ 
بحالت مض الموت ٠١۱.٠۶‏ 
بشرط العوض اور بالعوض میں فرق “ ۵ء ٠‏ 
تاحین حیات ہے متعلق شیعی نقطدہٴ نظر ' 
ے۹۹۵۹ 
تعریف ' ۹۳ 
تکمیل کی شرائط ؛ ۵٣۔‏ م۹ 
الشیبائی ؛ امام محمد ۔۔- 
اولاد کے نفتے کی ذمہ داری (تعین خوشحالی) ' 
۹۳ 
نسب بذریعہ شہادت ؛ ہہ 
وف کے 
ایجاب یا اعلان وتف“ ہ۵۔ہ۵٠‏ 
حالت رض الموت“ ۱۰۹ 
تعریف؟ ۵٭٭٠۰٠‏ 
دوام وقف ' ۰١١‏ 
مشاع ۶“ ١١٠۳‏ 
مین حت 
تفضیلی ہے متعلق مسلک' ن ہمہ و ؛ ہ 
زبائی جائز ہے (تحریری ھونا ضروری) ؛ ہہ 
٭قبیٰ ' ہ۹ 
بخاری ؛ امام : 
ذانی تصرفات میں اسراف و تبذیر پر حاکم وقت 
کے پابندی کے اختیار پر سحث ؛ ۳ ۳+ 
اور وہ۹ 
برہان الدین مغیٹائی (+۹-ھ) ؛ 
تنسیخ هبہ“ ۱۵ 
عبد مشروط ٢ے.١٠‏ 
بکیر 
ہبد تفضیلی ہے متعلق روایت ٤‏ 
پیضاوی؟ عاکیں ٠‏ 
عبہ تفضیلى پر ےث ؛ ےہ۔ہ, و و 


جاہر بن عبداللہہ؟ حضرت 
ہبد تاحین حیات ہے متعلق روابتیں ؛ م۹۹ 
ہبہ تفضیلیٰ ہے متعلق روایت ؛ ہ۹۵ 
جمیل حسین رضوی ؟ جسٹس 
مائیں کب اقابل حضانت قرار پاتی ہیں (ہبود 
اطفال کا بنیادی اصول) ؛ × 
چنگیز؛ جمشی 
عبہ بالعوض کی (ھند و پاکستان میں) نوعیت کا 
فیصلہ؟ ..٢۳‏ 
ہبد کی تکەیل میں قبضہ لازلی ے' ےم۹ 
چودھری ؛ جسٹس 
مشاع کا ہبہ (زمینداری کے غیر منقسمہ حصے کا 
ہبم) ' .ن۹ 
ممیت جسٹس 
شبہ -۔ 
پاکستانی عدالتوں کے فیصلے “م۱۳ 
دو یا دو ے زیادہ اشخاص کے نام ہمہ ہر 
فیصلہ ؛ ۹۵۳ 
ہبہ کی تکمیل میں قبضد لازمی ے ' ۹۳ 
حسن اہن زیاد 
اجاب یا اعلان وقف ؛ ہ۱۰۵ 
زفر ؛ امام 
ثبوت سب بہ حکم شرعی ٴ ۸۰۳ 
زید بن حارثہ (متبنی حضور صلعم) متبٔی بنانا ؛ 
۵ھ 
زہیں بن ثاقع “ 
ہبہ تفضیلی ہے متعلق روایت ؛ ۹+۱ 
سرخسی' شمس الا مہ شمس الدین امام 
تح وف 3(۸ 
تولیت وتف ۶“ ۱۱٢۱‏ 
جائداد موقوفد کی منتقلی وغیرہ (جائداد موقوڈہ 
میں کمی بیشی یا تبادلہ وغیرہ ےہ متعلق 
شرائط) ۶ ے١۱۱‏ 


اشاریهہ ۔ ام وار 


|۹ 


وقف کے اہدی ہوۓ کے مسئلے کا تفعہلی جائزہ 
(شوعد امامیہ کی رااے) ۶ ٭٦۱۰‏ 
ایجاب یا اعلان وقف؛ ےو, : اور ۱۰۵۸ 
مشاع کا وف ؛ م۱۱۰ 
ناہالغ کے حق میں ھبہ کی صورت میں قبضہ کی 
نوعیت پر استدلال ؛ ۹۳۰ 
ہبہ بحالت رض الموت ؛ 
سعد ابن وقاص ؛“ حضرت 
ہب تفضیلی ہے متعلق روایت ' ۵۔ےہ۹ 
شافعی ؛ امام 
پرورش کا حق؛ ہےہ 
پرورش کے حق میں ماں کا حق فائق “ ۸۸۵-۸۱ 
ثبہوت نسب ہہ حکم شرعی ؛ ۸۹۳ 
حمل کی زائد سے زائد مدت (نسب اولاد) “ ۰ن۸ 
حنفید اور شافعیں میں اختلاف (تنسیخ ٭بہ) 


اعم..ہ! 


ہ٣١‏ 
ہاں کے بعد رشتہ دار عورتوں کا حق ؟ ۸۹۲ 
ہائیں کب ناقابل حضانت قرار پاتی ہیں 

(ہبود اطفال کا بنیادی اصول) ' ۹۰ 


نسب بذریعہ شہادت ؟ ۸۹ 


وتف۔ 
ابدی ہوۓے کے سسئلے کا تفصیلی جائزہٴ 
۱"( 
امجاب یا اعلان ؛“ ۱۰۵۵ 
دوام وقف ؛ ۱١۹١‏ 


ہبہ تفضیلی بشرط کراہت جائز ہے۶“ ۹۹۹ 

تفضیلی ہے متعلق استدلال ؛ ےہ۔ ۹۹ 

تفضیلی سے متعلق راۓ مجحوالد شعرانی ؛ 
۹1-۵ ۱ 

تفضیلی پر بیان ؛ ۹۹-۵ 

ر احمد؟“ جسٹس 

ایی کے دو انز اق و 
(ہہہود اطفال کا بنیادی اصول) ' ۹۰۳ 


: ٦ 


۲۲۳ ۰۶ 


شفیع ‏ جسٹس محمد 
پاکستانی عدالتوں کے فیصلے ؛“ 
(تصیخ ہبہ)“ ۱۰۳۵ 
مائیں کب اقابہل حضانت قرار پاتی ہیں (ہہبود 
اطفال کا بنیادی اصول)' ؛-.. ۹ 
شلتوت ؛ علامہ محمود (ہفتی مصر) 
ہبہ تفضملی کے خلاف فتوعل ' ۹۹.۰۹۱ 
طحاوی ؛ امام 
ذاتی تصرفات میں اسراف و تہذیر پر حاکم وقت 
کے پابندی کے اختیار پر راۓ“ ۹۸۰ ., 
وقف عالت رض الموت “ ۱۱۰۹ 
طہیبر العسنین لاری ؛ جسٹس 
سشاع کا ہبہ (عدالتی نقطہ* نظر) ' ۹۵۰ 
عارف صدف (شام) ؛ ڈاکٹر 
حمل کی مدت کا تعین (طبی نقطہٴ نظر)' ۸۵۹ 
اس 
ہبد تفضیلىی سے متعلق احادیث کے راویٴ ۹۵ 
ائشہ صدیقہ ؛ ام المومنین 
پرورش کے حق میں ماں کا حق فائق '“ ٦۸۔۸۸۵‏ 
خہیں میں غلستان کا ہبہ ؛ ۹۵۹ 
ہبہ تفضیلی ہے متعلق واقعہ ؛ ۹۹ 
عبدالرحمن بن ای الزناد 
پرورش کا حق “ ۸۲۔۸۸۱ 
عیدالرحمن ابن عوفٴ حضرت 
ہبہ تفضیلی سے متعلق: روایت ؛ ۹۲ 
جبدالرزاق 
تکمیل ہبہ (احناف کی دلیل)۶' ے ہ-ہء و 
ہبہ تفضہلی ؛ .۹۰و۶۹ ہ؛؛ ہو اور ۹۹ 
بدالملک بن سروان 
ہبہ تاحین حیات ہے متعلق فیصلہ؟“ ۹۹۵ 
بداللہ بن عمر “ حضرت 
أسراف کی تعریف؛ ۹۰ 
ہدہ ؟ علامں : 


جموعہ قوائیں اسلام 


اسراف کی تعریف؟ ےہ۹ 
عثان ابن عفان “ حضرت 
حمل کی زائد ہے زائد مدت؛ (نسب اولاد)؟ ۸۵۲ 
مشاع کا ہبہ (ظاہریں فرقے کا مسلک) ۹م۹ 
اباام کے حق میں ہبہ کی صورت میں قبضہ کی 
نوعیت پر فیصلہ؟“ ۹۳۰ 
عبد تفضیلی کے بارے میں فیصلہ؛ .۹۰.۰.۰ 
عروة ابن زہبر ؛ حضرت 
عبہ تفضیلی سے متعلق روایت؟“ ۹۰۸ 
ھب تفضیلی سے متعلق روایت“ ۹۰۰ 
عطا اہن ابی رباح؛ 
عبہ تفضیلی پر فیصلہ؟“ ۹۹۱ 
عبہ تفضیلی کے بارے میں حدیث کی حجت ۹۵۹ 
علی ابن ابی طالي “ حضرت 
پرورش کا حق؟' و ےہ 
پرورش کے حق پر فیصلہ“ ۸۸۱ 
تنسیخ ہبہ (احناف کے دلائل) ؛ ٣۲۶۱۹‏ 
جب زوجں شوہر کی طرف سے جبر کی مدعی 
ہو“ ۱۰١۱۹‏ 
حمل کی زائد سے زائد مدت (نسب اولاد) ؛ 
۸۵۲ َ‫ 
صدقے اور وقف میں فرق ' ے٭۰٠‏ 
عمر ابن الخطاب ؟“ حضرت 
وت 
احناف کے دلائل “.٣۴۔٠٠‏ 
ذی رحم بحرم کے ہبہ سے رجوع کی مانعت ؟ 
ے٤۰۹‏ 
صدتے اور وقف میں ؛ وہ ٠۰+‏ 
نابالغ کے حق میں ہی کی صورت میں قبضہ کی 


نوعیت .۹۳ 
وف کے دائمی ہوۓ کے فائلین کے دلائل ؛ 
۹۹۲٦‏ 


عمرو بن شعیب 


0 اشاريه ۔۔۔ ام وار 


پرورش کا حق ؟ ۸۰ھ 
ہب تفضیلی سے ماعلق روایت؟ ۹۵۹ 
ھبہ تفضیلی سے متعلق روایت ؛ ۹۱ 
قاسم بن محمد “ 
پرورش کا حق “ ۸۸۲ 
قاضی خترخ 
صدفے اور وقف میں فرق ک +۱۰ 
قدوری . غلامہ ابوالحسن 
دھگر رشتہ داروں کا تفقہ کے ؛ ۹ 
کاشانی ؛ امام 
ہبہ تفضیلىی پر حنفید کا استدلال “ ۹۸ 
کانسٹن ٹائن ) جسٹم 
مشاع کا ھیہ (عدالتی نقطہ* نظر) ' ۹۵۰ 
کعب ؛ حضرت 


ہب تفضیلی کے عمل ہے متعلق امام محمد کا 
استدلال ؛ ہےو 


کیکاؤس ؛ بی ۔ زیڈ ؛ جسٹس 
ىائین کب اقابل حضانت قرار پاق بب ٴ ۸۹۰ 
ہبہ عحالت مرض الموت “ م ۱-۱ 
هبہ بالعوض ١۔١٠٠‏ 
ہبہ تفضیلى سے متعلق فیصلہ“ ۹۹۱ 

آتیانی ؛ ایم ۔ آر؟؛ جسٹس 
تنسیخ ہبہ (پاکستانی عدالتوں کےفیصلے)“ ۱۰۳۳ 
دو یا دو ہے زیادہ اشخاص کے نام ہبہ ہر 


فیصلہ؟ ۹۵۳ 
ہبہ کی تکمیل میں قبضہ لازسی ے ؛ ۹۳ 
مالک ؛ امام 


پرورش کا حق ہءعہ 

تکمیل ھبہ (احناف کی دلیل) '“ ے ۹۲٦-۲‏ 

ثبوت تسب بہ حکم شرعی“ ۸٦۳‏ 

حمل کی زائد ہے زائد مدت (نسب اولافغ' ۸۵٥‏ 


۲٢ء۱‎ 


ماں کے بعد رثتہ دار عورتوں کا حق؛“ ۸۹۲ 
وتف 
ابدی ہونۓ کے مسئلےکا تفصیلی جائزہ“+ .۹‏ 
ایجاب یا اعلان وقف “ ۱۰۵٢‏ 


دوام وتقف “ ۱۰١‏ 


ہبہ تفضملی ٴ“ ۹۱۹ 
ہبں تفضیلىی سے متعلق راۓ بجوالہ شعرانی 
۹۹۵ 7 
جاہد؟؛ حضرت 


تبذیر کی تعریف“ٴ“ ۹۸۹ 
ہبہ تفضیلی کے بارے میں فتوعا ؛“ .۹۰ 


عدم۔د ؟ امام 


پرورش کا حق ' ۸ء۸ 
ذای تصرفات میں اسراف و تبڈیر پر حاکم وقت 
کو پابندی کا اختیار ؛ ہ۹ اور مہ۹ 
صدقے اور وقف میں فرق ؛“ ۱۰۳۹ 
قیضے کے لیے اجازت کے ضروری ہوے ہر 
استدلال “ ۳۳۔۱م۹ 
متوی کی معزولیى اور تقرر جدید “ ہ۱۱۲ 
سشاع کا ھبہ (قبضہ مشترک) ۶ ۹۵۲ 
نابالغ کے حق میں ہب کی صورت میں قبضہ کی 
نوعیت پر استدلال ؛ ۹۳۱ 
نسب بذریعہ شہادت ؛ ہ۸٦۸‏ 
وف۔- 
ابدی ہوۓ کے مسئلےکا تفصیلی جائزہ؛ ١۰٠٢‏ 
عمد بن منکدر؟“ حضرت 
ہبہ تفضیلی ہے متعلق روایت ؛ ۹۲ , 
عمد (ر۔ول اش صلعم) 
متبنی بنانا ہے۔ھےہ 


نسب بذریعہ شہادت 'ہ۴)ہ 


مسلم ؛ امام 


احادیث سے استناد بابت ھبہ تاحین حیات ؛ ۹۹۳ 


تنسیخ ھبہ“ ۱۰۱١۵‏ 


۲۲۳ 


صدقے اور وقف میں فرق کے۳ 


معاوید بن حیدہ 
ھبد تفضیلی کی روایت ؛ .۹۰ 
مغیرہ بن شعبں 


ذاتی تصرفات میں اسراف و تہذیر پر حاکم وقت 
کے پابندی کے اختیار ہے" متعلق روایت ٤‏ 
۹۰۰۰۴ 
نمان بن بشیر ؛“ حضرت 
ہد تفضیلی ہے متعلق روایت ؛ ےن۔+ دو 
ئعم بن عبد اللہ بن نحام 
غلام کو مدہر کرنۓ والی روایت میں ضمنی 
ذکر ' 
۹۸۳۸ 


نووی ؛ امام 


جموعۂ قوائیں اسلام 


تنسیخ ہبہ“ ۱۰۱۵ 

وحید الدین احمد ؟“ جسٹس 
سائیں کب ناقابل حضانت قرار پاتی ہیں؟ م-+. ۹ 
مشاع کا ہبہ (زسینداری کے غیر منقسہ حصے کا 


ہبمہ) ؛ ۹۵۰ 
ھبہ بالعوض (هیں یں عوض خغدمت ہے متعلق 
فیصلہ) ۶“ ٠١٠‏ 


ھہہ زہائی جائز ے۶“ گ۴ "۹ 
ولید بن مسلم 

حمل کی زائد ے زائد مدت ' ۵۲ہ 
ولسن (مصنف اینگلو محمڈن لا) ' 

اولاد کے نفقے کی ذمہ داری ؛ ۹,۱ 
یعتوب علی خان ؟“ جسٹس حمد 

ہبہ کی تکمیل میں قہضہ لازہی ہے ' ے۹۳ 


کتب اسعفادہ و حوالہ 


احکام الاوقافٴ شفیی العائی؟ مطبوعہ بغداد “ عراق 
۰" 

احکام الاوتاف ؛ خصاف (حمھ)؛ مطبوعہ تیر ؟ 
۳ھ 

احکام الاوقاف' مصطفے زرقا؟ مطہوعہ مصر' ۱۳ھ 

احکام الوقف' عبد الوہاب الخلاف' سطبوعہ مصر ؛ 
۳ھ 

الاختیار لتعلیل المختار ؛ عبد اللہ بن حمود بن 
مودود ؛ (۳ ہھ) ؟ مطبوعہ مصر ؛ ۵۱ع ' 

الاستبصارٴ جعفر حمد بن الحسن الطوسی (.۹۰مھ)“ 
مطبوعہ یف ؛ جلد م 

الاسعاف فی احکام الاوقاف؛ مطہوعہ بولاق؟ (مصر) 
۳“ھ: 

الاتناع شرف الدین المقدسی' مطبوعہ مصر 
وم 

الدرایەہ یق تفریج احادیث الہدایہ ؛ خحبوب المطابع 
دبلی ؛“ ۱۳۵۰ھ 

السٹن الکبری ' پیہقی ؛ مطبوعہ دکن“ جلد ہ 

البسوط ؛ امام سرخسی (۸۰۳مھ)' مطبوعہ مصز ؛ 
ہم پ,ھ“جلد ١۱۔‏ 

المجلة 5م العدلیں نع شرح الاتاسی مطبوعہ 
حمص ‏ سنہ 


جلدم 


ع 
المحرر فی الفقہ ؛ عیدائدین اہو الب ںکات؟ مطبوعم ۱ 


مصر ‏ ۱۳۹ھ“ 'جلد ال 

المحلی؛ این حزم ' ۸مم“ مطبوعں مصر ؛ 
٤ھ‏ و 
مصرٴ ۱۳۸۱ھ 

المختصر' القدوری' علام أبوالحسن قنھی مطبوعہ 
مصرٴ“ .٣۳٣۱ھ‏ 


١ 


المغنی؛ ان دا سی (, +۹ھ)؛ مطبوعہ مصر؛ 
آ٤ۃےكى,.۱۳ھ‏ جلدے 

المہذب ؛ ابی اسحاق اہراہم بن علی بن یوسف 
الفیروز آبادی الشیرازی (وےمھ)' مطبوعہ 
مس“ ۹۹ء جسشد 

الوقف ' شیخ ابوزہرہ ؟ مطبوعہ مصر؟“ ۹۵۹ ۱ع 
انڈین لا رپورٹ ؛ کلکتہ جلد ۲ء“ م۱۸۹ع 

بحرالوائق' ابن جم مطبوعد مصر؟ جم تے“جلد مم 
بدائع الصنائع “ امام کاسانی؟“ (ے۵ھ) مطبوعد 
مصرارمظھ؟ جلدام 

پی ایل ڈی ؛ ۹۵۰ ۱ع ؛ پشاور 

ی ایل ڈی ؛ :۹۵ ؛ع ؛لاہور 

ہی ایل ڈی ؛ ۰۲ع 

ہی ایل ڈی ؛ +۱۹۵ع ؛ لاہور ' 

ہی ایل ڈی ؛ ۹۵۵ ۱ع؛ ڈھاکہ 

ایل ڈی؟ ۹۵۵ ۱ع لابود 

إی ایل ڈی ٥۰‏ ع' پشاور 

ایل ڈی ؛ ےن ۱ع ' پشاور 

پی ایل ڈی ؛ ۵۰ع “ کراچی 

ہی ایل ڈی ؛ ۱۹ع ' لاہور 

ہی ایل ڈی ۰ع ' ڈھاکه 

ہی ایل ڈی ؛ ۱۹۵۸ع ؛ لاہور 

ہی ایل ڈی ؛ .ورمع ڈھاکەه 

پی ایل ڈی ؛ .۹ہع ؛ کراچی 

بی ایل ڈی ؛ ۹۰۰ ۱ع ؛لاہور 

ہی ایل ڈی ؛ رہورع؛ کراچی 

بی ایل ڈی ؛ :ہو ۱ع ؛ لاہور 

ہی ایل ڈی؛ مہو رع '؛ بغداد الجدید 

پی ایل ڈی؛ ۳ہو ؛ع ٴ کراچی 


۱٢١ے‎ 


ہی ایل ڈی۶؛ مہ رع ٴ ڈھاکہ 

پی ایل ڈی ؛ م۹۹ ع ' سپریم کورٹ 

یں ایل ڈی؛ ۱۵ع ؛ سپریم کورٹ 

بی ایل ڈی ؛ ۵ہع ؛ کراچی 

پی ایل ڈی؛ ہو رع ؛ آزاد جموں و کشمیر 

ہی اہل ڈی؛ ہورع ؛ لاہور 

نفسبر المتار) علامہ عبدہ ' مطبوعہ مر“ جلد ‏ 

تفسیر البیضاوی ؛ علامہ بیضاوی ؛ مطبوعہ مصر ؛ 
جلد اول 

تفسبر الکشاف؛ علامب کشاف ؛ مطہوعہ بیروت ؟ 

جواہر الا کلیل؟“ شرح ختصر الخلیل ٢)‏ مطبوعہ 
مصر“ ےم۹ ۱ع جلد ۲ 

ڈائسٹ آف محمڈن لاء؛ بیلی/ جلد م 

رحمۃ الامتہ فی اختلاف الالمہ ' مطبوعہ مصر ؛ 

زاد المعاد ؛ ابن ٹم (اردو ترجمہ) مطبوعہ نفبں 
اکیٹمی ؛ کراچی ؛ جلد م 

سنن؛ اہن ماج ؛ مطبوعہ کراچی 

نان اتا ا اون کرای 

شرائع الاسلام ؛ جم الدین ؛ جعفر الحلی (مرےہھ) '؛ 
مطبوعہ بیروت ؛ جلد اول 

شرح وقایہ “ سطبوعہ دیوبند جلد ع 

صحیح باری “ مطبوعد مصر“ ہوسم ‏ جلد م 

صحیح مسلم 2 شرح وم از اسام نووی ؛ 
مطبوعہ مصر ؛ 

عمدة القاری شرح صحیح بخاری؟؛ امام عینٔی؟“ کتاب 
الوصیت ؛ جلد ہ 

عنایہ برحاشیہ فتح القدیر ' مطبوعہ مصر “ ن۳ھ 

فتح الیاری ؛ این جحر عسفلائی ؛ ‏ طبوعہ مصر * 
۵۹ع ؟ جلدهٛ اوری 

فتح القدیر ؛ ابن پیام ٠‏ شیخ کال الدین ( ی۸ھ)؛ 
مطبوعہ مصر؟ ج۳ جلد م 

فتح المعین ؛ مطبوعہ مصر ؛ 

سرک 


۱ 


جموعہ توائیںں اسلام 


فانون الاحوال الشخصیہ ؛ شام 

قانون الاحوال الشخصیہ؛“ ۵۹ ۱ع ؛ عراق 

تانون المصری ؛ ممں ۵ء بابت ۱۹۲۹ع 

قانون جواز اوقاف مسل|ان ایکٹ نہیں پپ ؛ 
۳ء 

قانون الوصیتہ مصر ' مطبوعہ مصر “ 

قرآن حکم 

کتاب الرسالہ ' امام شاقعی؟ مطبوعد مصر ؟ 
۵۸ھ 

کتاب الام ؛ اىام شافعی؟ مطبوعہ مصرٴ ۱+۳۸۱ھ؛ 

کلکتہ ویکلی رپورٹ '“ ۱ےہ۱۸ع 

کنز الدقائق ؛ عید الہ نسغی؛ مطبع متبائی 
۳۸ھ 

مجلۃ الاحوال الشخصیہ ؛ تٹیونس 

جمع الاہر ؟“ داماد آفندی (ہرے ,.+۴ھ)؟ مطبوعہ 
مصر کے م ھجلدں 

جموعہ قوائین اسلام “ تنزیل الرحمن؛ مطبوعم 
لاہور ؛ جلد اول 

مدونں؟“ انام سحنون (مجھ) مطبوعب مغبر ؛ 
موم ھجری؟ جلد م۱ 


باہت 


۰۶ع 


“ دہلی ؛“ 


مشکوہ؛ مطہوعہ کراچی ٤۶‏ 
مؤطا اىام مالک مع شرع زرقانی مطبوعہ معبر ؛ 
ہم ھدجلدام 


میزان الکبری ؛ شعرانی؟ مطبوعہ مصر؛ خجلد م 

میجاریٹی ایکٹ ' ۵ے۱۸ع 

ہدایہ ٤‏ برہان الدین سغینائی (م+۹حھ) ؟ مطبوعہ 
097و 

“ آئی ۔ اے 

(۱١وع)‏ ہم“ آئی ۔اےکم۔ں 

۹۵ع ؛ من انٹڈین اپیلز“ مم ۶ ے٢‏ ے۲ ۱۹ع 
آل انڈیا ربورٹر پریوی کونسل؛ ء 


۸ٰ۱ 


